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Simpozij

dobrotom Cezne za onim &ime oskudijeva.’
"Priznao sam.’
‘Kako bi dakle mogao biti bog onaj koji je bez ljepote i 5
dobrote?’
"Nikako, bar kako se ¢ini.’ ’ |
'Vidis li dakle da ni ti ne priznajel Erosa bogom?’ '
'Pa §to bi onda bio Eros?’, upitah. "Zar smrtnik?’
’Ni u kom slucaju.’
'A §to dakle?’ o |
'Kao §to prije rekoh, izmedu smrinog i besmrtnog.’ i
'Sto dakle, Diotimo?’
Velik demon, Sokrate; jer sve je demonsko izmedu boga i |

smrinika.’ e

'4 kakav mu je djelokrug?’, upitah ja.

'Biti tumadem i posrednikom izmedu bogova i ljudi j)ren.o-
seci od ovih molbe i #rtve a naloge i uzdarja za Zrtve od onih te
ispunjati prostor izmedu jednih i drugih tako da je ukupnost
svega iznulra povezana. Zahvaljujuéi njemu moguca je i sva
mantikal® i svecenicka vjestina prinoSenja Zrtava, obreda,
zaklinjanja te svega gatanja i Caranja. Bog se ne druii s covje- 203
kom nego se komuniciranje i razgovor bogova s ljudima i u snu
i na javi obavija iskljucivo posredstvom demona; i Covjek koji
posjeduje mudrost u takvim stvarima boZanski je, a onaj koji
je mudar u drugome, ili u vjeStinama ili u nekim rukotvorstvi- 5
ma, obican je zanatlija. Ti su demoni brojnii raznih vrsta a

132 Gatalagka i proricateljska viestina.
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jedan je od njih i Eros.’
‘A tko su mu otac i mati?’, rekoh ja.

"To je predugacko da se ispripovijeda,’ re¢e Diotima. 'No
ipak ¢u ti reci. Kad se naime rodila Afrodita, na gozbi kojom
su se Castili bogovi medu ostalima bio je i Metidin sin Por. '
Posto poruéale, kako je bilo obilje jela, dosla je da prosi

Penija*i

stajala je uz vrata. Por pak, napivsi se nektara — vino
naime jo$ nije postojalo, — uSao je u Zeusov vit i pijan zaspao.
Potom Penija, smisljajuci da u svome siromastvu rodi Porovo
dijete, legne uza nj i zaéne Erosa. Zato i jest Eros postao
pratilac i posluzitelj Afrodite jer je zalet o njezinoj rodendan-
skoj svetkovini a ujedno jer je po naravi zaljubljenik u ono §to
je lijepo buduéi da je i sama Afrodita lijepa. Kako je dakle sin
Pora i Penije, Erosa je zapala ovakva sudbina. Ponajprije
uvijek je siromah i nimalo njezan i lijep, suprotno nego $to misli
svjetina, nego krut, suh,'> bosonog i beskuénik, vazda lezi na
goloj zemlji bez pokrivala, pociva uz vrata i na putovima pod
vedrim nebom, a uvijek ga prati oskudica zato $to on ima
majcéinu narav. Po ocu opet stalno sprema zamke lijepima i
dobrima, hrabar je, poduzetan i krepak, vrstan borac, nepre-
stano plete neke zamke, prijatelj je mudrosti i domisijat, filo-
zofira tijekom Citava svog Zivota, vrstan vraé, bajalac i
mudrijas; a rodio se nije ni kao besmrtan ni kao smrtan nego
tifekom jednoga istog dana sad Zivi i cvjeta kad mu je dobro,

133 ,8nalazljivko.«
134 , Oskudica, Siromagtvo«.

135 Protivno od Agatonova »gibak, viaZan«.
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sad opet umire, pa onda ponovno oZivljava zahvaljujuci oevoj
naravi; ono pak §to stjece to mu neprestano otjece tako da niti
je ikada u oskudici nifi u obilju i opet je u sredini izmedu 5
mudrosti i neznanja. S time je naime ovako. Nijedan bog niti 204

se bavi filozofijom niti Cezne da postane mudar, — to ve¢ naime

jest, — a jednako tako niti tko drugi, ako je mudar, ne bavi se
filozofijom. A ni neznalice opet niti se bave filozofijom, niti

Ceznu da postanu mudri; ta upravo to i jest tekoda s neznanjem

§to takav Sovjek niti je plemenita karaktera niti razborit, a opet 5 ;
misli da je oboje u dovoljnoj mjeri. Zato onaj koji ne misli da
u necemu oskudijeva i ne Sezne za onim za §to misli da mu ne %
ireba.’

'Pa tko su onda, Diotimo,” rekoh ja, ‘oni koji se bave
filozofijom ako to nisu niti mudri niti neznalice?’

’Sad je to jasno vec i djetetu,’ rece, 'da su to oni izmedu b
obje krajnosti a jedan od njih bio bi i Eros. Mudrost je naime
jedno od najljepsih dobara, Eros je pak ljubav prema onome
§to je lijepo; stoga nuno proizlazi da je Eros filozo 136 g filozof
je na sredini izmedu mudra | neuka. A i to on duguje svom 5
porijeklu jer potje¢e od oca mudra i snalaZljiva a majke nemu-
dre i bespomoéne. Takva je dakle narav fog demona, dragi
Sokrate; a §to si ti pomislio da je Eros drugaciji, nista u tome
nema cudna. Pomislio si, kako mi se ¢ini sudeci po onome Sto ¢
govoris, da je Eros predmet ljubavi a ne njezino ishodiste; zato
drim da ti se i ukazivao prekrasnim. Pa i jest ono §to je
ljubljeno uistinu lijepo, njezno, besprijekorno i savr§eno; ono
Sto ljubi pak drugacife je spoljasnosti, po prilici onakve kako 5
sam razloZila.’

A ja rekoh: *Dobro dakle, tudinko, lijepo govoris; ali ako
je Eros takav, §to imaju ljudi od njega?’

"To je sljedece, Sokrate, o éemu Cu te pokusati poduciti. d
Takav je, znadi, Eros i takvo mu je porijeklo, a on je, kao §to

136 J etimolotkom znadenju kao »ljubitelj mudrostic.
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ti kazes, ljubav prema lijepome. Ako bi nas sada tko upitao:
'Sto to znadi da je Eros ljubav prema lijepome, Sokrate i
5 Diotimo?’ Odnosno jasnije receno: 'Onaj koji ljubi Zudi za
lijepim; kako on to Zudi?”
A ja rekoh: *Zudi da mu ono pripadne.’
*Ali tvoj odgovor,” na to ée ona, ’iste jo§ ovakvo pitanje: Sto
ée imati onaj kome pripadne lijepo?’

1o Relcoh: *Nisam jo§ posve u stanju da na to pitanje spremno
odgovorim.’
e "No dobro,” ree Diotima, ’ako bi tko zamijenio lijepo

dobrom pa pitao: 'Hajde, Sokrate, onaj koji [ubi Zudi za
dobrom; a zasto Zudi?”’
'Da mu ono pripadne,’ rekoh.

5 '] §to ée imati ako mu dobro pripadne?’
’Na to mi je lakSe odgovoriti,” rekoh. "Bit ¢e sretan.’
205 "Tako je,’ rece. ‘Sretni su sretni zato §to su stekli dobro i

dalje vife nisu potrebna nikakva dopunska pitanja poput: u
koju svrhu Zeli biti sretan onaj koji to Zeli, nego izgleda da je
tim odgovorom u potpunosti dosegnut cilj postavijanja pita-
nja. 13

Istinu kaZes,’ rekoh.

5 ’A smatra$ Ii da su to htijenje i Zudnja zajednicki svim
liudima i da svi neprestano Zele da im dobro pripada, ili moZda
misli§ drugacije?’

‘Ba§ tako,’ rekoh, 'da je to svima zajednicko.’
*Pa zasto onda, Sokrate,’ rece, ‘ne kaZemo da su svi obuzeti

b ljubavnom Zudnjom ako svi neprekidno zude za istim, nego 24
neke to tvrdimo a za druge ne?’

’I sam se fudim tome.’

’Ma ne éudi se,’ reCe Diotima. "Ta mi izdvajamo ono §to s¢

137 Zato Sto je »dobro« u sebi eti¢ki »telos« (cilj, granica) ili smmum bonutt
(najviie dobro).
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naziva jednom vrstom ljubavi pa joj nadijevamo naziv cjeline
a za druge njezine raznovidnosti netoéno upotrebljavamo dru-
ga imena.’

‘Na primjer?’

’Na primjer: zna§ da je stvaralastvo Sirok pojam; svemu §to
prelazi iz nepostojanja u postojanje samo je stvaralastvo uzrok
pa su stoga i proizvodi svih umijeca stvarala$tva i svi su njihovi
tvorci'® stvaraoci.’

Istinu govoris.’

'No ti ipak znas,’ reCe ona, 'da se ti tvorci ne nazivaju
pjesnicima odnosno stvaraocima'® nego drugim imenima, a
od svega stvaralastva izdvojen je jedan dio, onaj koji obuhvaca
glazbu i metricka pravila, pa mu se nadijeva ime cjeline. Poe-
zijom odnosno stvaralastvom naime naziva se samo to a pje-
snicima odnosno stvaraocima samo oni koji se bave tom
njegovom podvrstom.’

“Istinu govoris,’ rekoh.

*Bas je tako i s ljubaviju. Osnovna je kod nje svaka teinja
za dobrom i srecom, naime najveca i za svakog Covjeka varljiva
ljubav.**® Oni pak koji joj se obracaju na svakojaki drugi nacin,
ili radi stjecanja novea, ili iz ljubavi prema tjelovjezbi, ili radi
filozofije odnosno ljubavi prema mudrosti, za njih se ne kaze
da su obuzeti ljubavnom Zudnjom niti ih se naziva ljubavnici-
ma, nego oni koji se usmjeravaju na tek jednu podvrstu ljubavi
i koji su revno uznastojali oko nje prisvajaju naziv cjeline, 4.
ljubavi, ljubavne eZnje i ljubavnika.’

'Cini se da govoris istinu,’ rekoh.

’A pripovijeda se i neka pric¢a da ljube oni koji traZe svoju
drugu polovicu;'*! moja pak prica kaZe da ljubav nije niti
deZnja za polovicom niti za cjelinom, moj druskane, ako to nije
nesto dobro, jer ljudi su voljni odsijecati sebi i noge i ruke ako

138 1J smislu »rukotvorci«.

139 Gré. »poietais, §to istovremeno znati pjesnik i stvaralac kao takav.
Pjesnik je dakle stvaralac par excellence.
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im se cini da su im nevaljale. Mislim time da nitko ne miluje
ono §to je njegovo viastito osim ako dakako neéemo sve §to
pripada nama nazivati dobrim a sve tude losim. Jer nema
nicega za Cime ljudi Zude osim za dobrom. MoZda ti misli§
drukdije?’

‘Zeusa mi, ne,’ rekoh.

‘MozZe li se dakle tako naprosto rec¢i da ljudi Zude za
dobrom?’

’Da,’ rekoh.

"Ne treba li nadalje dodati i da Zude za time da posjeduju
dobro?’

"Treba.’

"Zar ne,’rece, ‘i da ga ne samo posjeduju nego i da ga trajno
posjeduju?’

'l to treba pridodati.’

"Nije li dakle sve u svemu ljubav teZnja za trajnim posjedo-
vanjem dobra?’

’Govoris Cistu istinu,’ rekoh ja.

’Kad je to'*? dakle ljubav,” rece ona, ‘Sto i kako rade oni
koji teze za njom™*® da bismo njihovu revnost i gorljivost mogli
nazvati ljubavnom Zudnjom? Kakvo je u stvarnosti to njihovo
djelanje? MoZes li reéi?’

’Da mogu, Diotimo, ne bih se divio tvojoj mudrosti niti bih
pohadao tvoja predavanja da naucim sve to.’

'Dobro, reci ¢u ti. To je duSevno i tjelesno radanje u lijepu.’

"Gatalalkog umijeca treba za ono §to govoris, a ja to ne
mogu dokuditi.’

"Dobro, ja ¢u ti pojasniti,’ rece ona. 'Svi su ljudi, Sokrate,
trudni i tijelom i duSom i, kad dosegnu odredenu dob, nasa

142 TeZnja za dobrom.
143 1 jubavlju.
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narav ima Zelju za radanjem. Ali radati ne moze u ruZnu nego

u lijepu. Spolno opéenje muskarca i Zene naime je radanje.'**
A to, naime trudnoca i radanje, boZanski je ¢in i ono besmrtno

u smrinome bicu. Ali do toga ne moZe dodi u neskladnome:
ruznoéa je u neskladu sa svim boZanskim, dok je ljepota u d
skladu.'® Stoga je Kalona (Ljepota) Mojra (Sudaja) i Ejlethija
(Rodilja)**® svakom radanju. Zbog toga kad se ono §to je
trudno primice lijepome, postaje vedro i obuzima ga radost te
rada i iznosi na svijet;'"" a kad se primice ruznome, snuZdeno 5
se i rastuZeno skuplja u se, odvraca, suspreze i ne rada, nego je

i dalje bremenito plodom zadrZanim u utrobi. Iz tog razloga
ono Sto je vec¢ nabreklo od trudnocée obuzima strastveno uz-
budenje u blizini lijepoga'® jer ono oslobada bolnih trudova e
onoga koji ga posjeduje.'®® Jer ljubav, Sokrate, nije Zudnja za
ljepotom, kako ti misliy.’

"Nego za ¢ime?’
'Za radanjem i iznoSenjem na svijet u lijepu.’ 5
‘Neka je tako,’ rekoh ja.

’Na svaki nacin,’ re¢e Diotima. ‘A za§to bas za radanjem?
Jer radanje je ono vjecno i besmrtno koje je dostupno smrtno-
me. A prema onome o emu smo se sloZili nuZno je biti Zeljan 207
besmrtnosti zajedno s dobrom ako je ljubav stalna Zudnja za
posjedovanjem dobra. Iz tog razmisljanja nuzno proizlazi da je
ona i Zudnja za besmrtnoséu.’

To me je dakle sve poucavala kad se god vodio razgovor o 5

14475, vodi radanju.
145 Tj. s boZanskime.

16 Mojra ili Sudaja odreduje ¢as poroda a Ejlethija olak§ava i ubrzava
porad.
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ljubavnim pitanjima. A jednom me upitala: *Sto je, Sokrate, po
tvome miSljenju uzrok toj ljubavnoj Zudnji i Zelji? Ne opaza$ li
u kakvu su neobicnu stanju sve Zivotinje kad ih obuzme Zelja
za radanjem, i to i CetveronoZne i krilate, pomahnitale od
b ljubavne strasti, ponajprije da se pare jedne s drugima a potom
da hrane potomstvo pa su i najslabije spremne da se za o'
bore s najjacima i da umiru za njih, i spremne su patiti od gladi
5 samo da hrane podmladak i uopée pripravne su za njih sve
Ciniti; za ljude bi se moglo misliiti da to rade na temelju razum-
ska suda; ali koji to uzrok dovodi Zivotinje u takvo liubavno

¢ stanje? MoZe§ Ii re¢i?’
Ja opet rekoh da ne bih znao; a ona ée: *Zamislja¥ li da ées
ikada postati iskusan u ljubavi ako to ne budes razumijevao?’

5 "Pa poradi toga, Diotimo, §tono netom rekoh, dolazim k
tebi jer'sam shvatio da mi je potreban ucitelj. No reci miirazlog
tome i ostalome $to se tice ljubavnih pitanja.’

‘Ako dakle,’ rece, vjerujes da je po naravi ljubav usmjerena
prema onome 0 éemu smo se u vise navrata slozili,"> nemoj se

d Cuditi. Ondje naime iz istog razloga kao i ovdje'>® smrina se
priroda trudi koliko joj je to mogude'™ da zauvijek postoji i da
bude besmrtna. A moguce joj je to samo na taj nadin, naime
radanjem, da uvijek ostavija drugo mlado umjesto stara, jer i
u vremenu u kojem se za svako pojedinacno Zivo bice kaze da

5 Zivi i da je isto' — kao Sto se istim naziva Sovjek od djecaka
sve dok ne postane starac: taj dodusSe nikada u sebi nema sve
isto a ipak se naziva istim, nego se uvijek u jednome obnavija
a gubi drugo kao $to je kosa, meso, kosti, krv i tijelo uopce. I

€ ne samo obzirom na tijelo nego i obzirom na dusu ni u koga

ne ostaju iste navike, karakterne crte, mishi, Zelje, uzici, brige,

0 73 mlade.
151 Naime, prema besmrinosti.
152 1 Zivotinjskom carstvu.

153 Kod ljudi.
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strahovi, nego jedno nastaje a drugo se gubi. A jo§ je mnogo
neobicnije da i kod nasih spoznaja®® ne samo da jedne stje-
demo a druge gubimo i po njima nikada nismo isti, nego se to 5
isto dogada i sa svakom pojedinacnom spoznajom. Jer ono §to 208
se naziva uvjeZbavanjem vrsi se zato §to spoznaja odlazi; zabo-
rav je naime izlazak spoznaje a uvjezbavanje opet usadivanjem
novog pamdéenja umjesto iféezloga spasava spoznaju tako da 5
se ona ¢ini istom. Tim se naime nacinom spasava sve smrino,
ne tako §to je uvijek u potpunosti isto kao boZansko, nego tako
§to ono §to odlazi i stari ostavlja za sobom drugo mlado onakvo b
kakvo je i samo bilo. Tim postupkom, Sokrate, smrtno ima
udjela u besmrinome, i to i tijelo i sve ostalo; a s besmrinim je
drukéije. S Stoga se ne Eudi $to po naravi sve'® visoko cijeni
viastit izdanak; ta poradi besmrtnosti revnost i ljubavna Zudnja 5 i

prate svakoga.’

A ja, Guvi taj govor, zaéudih se i rekoh: °Zbilja, premudra
Diotimo, zar je tome uistinu tako?’ '

A ona rece pravim profesorskim tonom: 'Budi évrsto uvje- ¢
ren u to, Sokrate! Jer ako hoée§ promotriti ljudsko slavoljublie,
¢udio bi se besmislenosti onoga §to sam rekla ako ne bi raz-
misliao uzevsi u obzir kako Zarko #ude da postanu'> glasoviti
[ »slavu za vremena vjecna besmrtnu sebi ocuvat’«*® te kako 5
su pripravni za to svi izlagati se opasnostima jo§ vise nego za
djecu, i novce trofiti, i napore trpjeti svakakve, i Zivot za to d
polagati. Jer zar ti misli§ da bi Alkestida umrla za Admeta ili

156 Drugi: opaZaja,
157 Neki ovdje ispravljaju gréki tekst, najéedce: »a drugéije je nemogude«.

158 Sye Zivo.
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Ahilej slijedio Patrokla u smut ili va§ Kodro poloZio Zivot za

5 kraljevstvo svoje djece da nisu mislili da ce ostati besmrtan

spomen na njihovu vilinu §to ga mi i sada gajimo? Ni slucajno,
nego drZim da radi besmrine vrline i takve dicne slave svi sve

cine i to koliko su kreposniji, toliko vise; ta Zude za besmrtnim.

€ Oni dakle koji su tijelima trudni vife se usmjeravaju prema i
Zenama i na taj su nacin predani ljubavi radanjem djece, kako
misle, pribavijajuci sebi besmrtnost, sjecanje i sreéu za sve

5 buduée vrijeme. A oni koji su to du§om® - ima ih naime,’ reée

209 Diotima, ’koji su jos vise trudni u duSama nego u tijelima onim
&ime veéma prilici dusi da zatrudni i $to da rodi. Sto joj dakle
prili¢i? Etidka mudrost i vilina opéenito — a njima su roditelji*s

5 Svi pjesnici-stvaraoci a od rukotvoraca oni za koje kazemo da *

su pronalazadi; najvece pak i najljepse u etickoj mudrosti jest
dovodenje u red driave i doma a tome je ime umjerenost i
b pravicnost, - pa tko je od mladosti trudan time u dusi te kao

mlad momak uz pristanak svoje dobi ve¢ teii da rada i iznosi

na svijet, trazi doista, mislim, i on, obilaze¢i unaokolo, lijepo

u kome birodio; ta u ruznome nikada necée radati. Stoga ve¢ma

5 miluje lijepa tijela nego ruzna zato §to je trudan i ako se namjeri

na lijepu, plemenitu i stasitu dulu, onda veoma miluje oboje'®®

i takva Covjeka odmah obasipa savjetima o vrlini i o tome §to

¢ valjan Covjek treba da Cini i oko Cega da se trudi te se laca da

161 Trudni.
162 J smislu: radatelji.
163 1 tijelo i dusu.
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ga odgaja. Doti¢udi se, rekla bih, lijepoga Covjeka i druZeli se
s njime, sjecajuci ga se i kad je prisutan i kad nije, rada i iznosi
na svijet ono éime je odavno bio trudan i rodeno othranjuje
zajednicki s njime tako da takvi ljudi stjeCu mnogo prisnije § .
uzajamno zajednistvo svoje djece i ¢vr$ée prijateljske veze jer

zajednic¢ki posjeduju ljepSe i dugovjecnije potomstvo. I svatko

bi radije prihvatio da su mu se rodila takva nego ljudska djeca !
te, kad se obazre na Homera, Hesioda i ostale vrsne pjesnike, d

zavidi im kakve potomke ostavijaju za sobom jer im oni pri-

skrbljuju besmrtnu slavu i spomen time §to su i sami takvi.'®* :
Ili pak uzmi kakvu je djecu Likurg ostavio u Lakedemonu kao 3

spasitelje tog Lakedemona i tako reci citave Helade. Takoder,

u vas se Stuje Solon kao roditelj vasih zakona i drugdje na

mnogo mjesta drugi muZevi i medu Helenima i medu barbari- €

ma, koji su izveli mnoga lijepa djela i iznjedrili raznovrsne i
vrline; njima su zbog te i takve djece ve¢ podignuta mnoga
svetista, dok zbog ljudske jo§ nikome.

U takve bi dakle ljubavne misterije i ti, Sokrate, moZda 5
mogao biti posvelen; ali u one zavrine i najviSe, poradi kojih 210
sve t0'% i postoji, ako se tko ispravno penje prema tom cilju,
ne znam da li bi bio podoban.'®® Ja éu medutim govoriti o tome
i nifta neéu u revnosti popustiti. A ti me kufaj slijediti ako
budes kadar. Ta onaj koji na pravi nacin ide prema tome cilju 5
treba da kao mladi¢ zapocne iéi prema lijepim tijelima i naj-
prije, ako ga njegov voda ispravno vodi, da ljubi jedno lijepo
tijelo i onda rada lijepe rijeci a da zatim shvati da je ljepota
jednog tijela sestra ljepoti ma kojega drugog tijela, pa ako treba b
i¢i za lijepim obliéjem, da je velika nerazboritost misliti da na

164 Besmrtni.

165 Pystupak posvedenja.

166 73 posvedenje.
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svim tijelima nije ljepota jedna ista; to shvativsi, treba da
postane ljubitelj svih lijepih tijela te da se okani toga jednoga
tifela posto ga prezre i potpuno omalovaZi; poslije toga treba
da ljepotu u dusi procijeni skupocjenijom od one u tijelu, tako
da i ako je u nekoga valjana dusa a tijelo slaba cvata, da mu
to bude dovoljno, da ga ljubi, da se za nj brine, da rada takve
rijeci i da traZi one koji ée mladice ciniti boljima zato da bude
prisiljen ugledati lijepo u moralu i u zakonima i razabrati da je
sve to srodno samo sebi kako bi ljepotu tijela shvatio kao
beznacajnu; poslije moralnih zasada voda treba da ga povede
k znanostima da opet razabere ljepotu znanosti i da sada,
gledajuéiu to obilje lijepoga, ne sluZi ropski kao sluga jednome
zadovoljavajudi se ljepotom kakva djelarca ili ¢ovjeka djelo-
vanja pa da bude nistavan i sitne duse, nego da, okrenut prema
irokome horizontu'® lijepoga i promatrajudi to,*®® brojne lije-
pe misli i veli¢ajne zamisli rada u neiscrpnom mudroljublju'®
sve dok ondje, ojacavsi i porastavsi, ne ugleda jednu jedinstve-
nu znanost'™° koja se odnosi na ljepotu i to na takvu. A sada
nastoj,’ re¢e Diotima, ’pratiti ono Sto govorim §to pazijivije.
Tko bude sve dovde uveden u ljubavna pitanja, sustavno i po
redu promatrajudi lijepo, kad bude dolazio ve¢ samome koncu
ljubavnih tajni, iznenada Ce ugledati ne§to po naravi neoceki-
vano lijepo, naime bas ono, Sokrate, cemu su sluZili svi pret-
hodni napori, ono koje kao prvo uvijek jest i niti nastaje niti
propada, niti raste niti vene, zatim niti je dijelom lijepo dijelom
ruzno, niti sada jest, sada opet nije, niti je lijepo u odnosu na

167 Doslovno: §irokoj pudini.
168 Ty puéinu odnosno horizont.

169 Filozofiji.

170 T3 je znanost kod Platona dijalektika.
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nesto, a ruzno u odnosu na drugo, niti je tu lijepo, tamo ruzno,
kao da je za neke lijepo, za druge ruzno; niti ée mu se opet'™
to lijepo ukazati kao neko lice ili ruka ili neki drugi dio tijela,
niti kao koja rijec ili spoznaja, niti negdje na nekom drugome
kao na Zivu bicu ili u zemlji ili na nebu nego kao samo sa
sobom i po sebi uvijek jednoliko, dok sve drugo lijepo dio-
nistvuje u njemu ovako nekako da, dok sve ostalo nastaje i
propada, ono niti postaje vece ni manje niti se s njime bilo §to
zbiva. Kad se dakle netko pomocu ispravne ljubavi prema
djecacima uzdigne nad sve te podvrste pa poéne zreti to lijepo,
tad je blizu pravog cilja. Bas to naime znadi na pravi naéin iéi
prema fjubavi ili dati se voditi od drugoga, pocinjudi od tih
lijepih predmeta radi onoga lijepog neprestano se uspinjati kao
po stepenicama od jednoga k dvama i od dvaju k svim lijepim
tifelima, pa od lijepih tijela k lijepim djelatnostima, pa od
djelatnosti lijepim naucima a od nauka najzad doprijeti do
onog nauka koji nije nauk ni o emu drugome veé¢ o samom
onom lijepom, i da na koncu spozna Sto jest lijepo. Tu, dragi
Sokrate,” rece tudinka iz Mantineje, ’iznad svega treba da
Covjek Zivi Zivot kontemplirajuci lijepo sdmo. A ako to jednom
ugledas, nece ti se uciniti onakvim kakvo je zlato, odjeéa i lijepi
djecaci i mladiéi koji te sada obezumljuju kad ih gledas i
pripravan si i ti i veéina drugih, dok gledate svoje ljubljenike i
dok ste stalno s njima ako je to samo ikako mogude, lifavati se
i jela i pila samo da biste ih promatrali i bili zajedno s njima.
Sto doista mislimo,'™ ako bi se nekome desilo da sdmo to
lijepo ugleda kao sunce jasno, ¢isto, nepomijeSano, a ne ispu-

" Naime promatradu.
172 Podrazumijeva se: da bi zadesilo takvoga, ili sl.
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njeno ljudskom puti, bojama i brojnim drugim smrtnim bala-
stom nego ako bi mogao to Cisto bofansko lijepo smotriti u
njegovoj jednovrsnosti? Zar drZi§ da bi bio niStetan ivot do-
vjeka koji bi onamo upravijao pogled i promatrao to primjere-
nim organom'™ i bio s njime zajedno? Ili ne pomisijas li da ée
mu se jedino ondje desiti dok gleda lijepo onim &ime ga treba
gledati da ne rada privide vrline, jer se ne masa privida, nego
istinuy, jer se maSa istine; a nije Ii onome koji je rodio i othranio
istinsku vrlinu mogude da postane bogu mio i da jedini medu
svim ljudima postane i besmrtan?

To mi je, Fedre i vi ostali, kazivala Diotima a ja se dao
uvjeriti; a kako sam se sém dao uvjeriti, trudim se i druge
uvjeravati da u teznji ljudske naravi za takvim blagom éovjek
ne bi mogao naéi boljeg pomagaéa od Erosa. Stoga ja i tvrdim
da treba da svatko §tuje Erosa pa ga i sam §tujem i osobito
odan sam mu vjernik te na to poti¢em i druge; uz to, kako sada
tako i vazda, velicam moé i postojanost’™ Erosa koliko sam to
samo kadar. Taj dakle govor, Fedre, uzmi, ako 3eli§, da je
izreCen kao pohvala Erosu; ako pak ne Zelis, nazivaj ga onim
i onako $to i kako ti se dopada.«

Kad je Sokrat to izgovorio, ostali su ga hvalili,'”® a Aristo-
fan je pokuSavao nesto reci jer je Sokrat na jednome mjestu
spomenuo nesto iz njegova govora;'"® no iznenada je od zvekira
s kuénih vrata odjeknula silna buka kao od nekih banditelja i
cuo se zvuk frule. Stoga Agaton rece: »Decki, neéete Ii pogle-
dati? Pa ako je neki prijatelj, pozovite ga unutra, a ako nije,

recite da smo zavrsili s picem i da smo vec prilegli na pocinak.«

173 Razumom; doslovno »onime &ime trebac.

1" U smislu izdrZljivosti, sréanosti, koju traZi takav odgoj.

173 Ali otigledno tako odusevljeno kao Agatona (vidi 198 A),
176 vidi 205 D.
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