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DRZAVA

— DopuStam.

— Sto ne — rekoh ja — ostaje nam raspraviti, moze li ta
zajednica i medu ljudima nastati, kao medu drugim zivotinjama,
1 kako moze?

— Pretekao si me 1 rekao onako, kako sam htio pridometnuti.
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— Sto se rata ti¢e, o€ito je, mislim, kako ¢e ratovati.

— Kako?

— [¢é1 ¢ée u rat zajednicki, a osim toga vodit ¢e u rat odraslu
djecu, da gledaju, kao djeca ostalih obrtnika, to Sto ¢e imati sama
raditi kad odrastu; a uz to da sluze 1 pomazu svuda u ratu 1 dvore
oc¢eve i majke. Ili nisi opazio u obrtima, primjerice djecu loncara,
da dugo vremena sluze 1 gledaju prije nego ¢e praviti lonce?

— 1 te kako.

— Zar onda trebaju oni pomnije nego cuvari odgajati svoju
djecu 1skustvom 1 gledanjem obrta?

— Zaista bi bilo smijesno.

— Ali 1 borit ¢e se svaki stvor osobito ako su mu nazoc¢na
djeca.

— Jest tako; ali je, Sokrate, velika pogibao, ako postradaju,
kao Sto se vec u ratu lako dogada, da ¢e pokraj sebe upropastiti i
djecu, te drzavu uciniti nesposobnom da se oporavi.

— Istinu veli§ — rekoh ja — ali misli§ i t1, da im mora prije
svega biti glavna briga, da se nikako ne 1zlaze opasnosti?

— Niposto.

— A Sto, ako se vec treba izloziti opasnosti, zar tada ne ondje,
gdje ¢e radi uspjeha postati bolji muzevi?

— Ta ocito.

— A mislis, kako je od male vaznosti 1 kako nije vrijedno
opasnosti da ratne poslove gledaju 1li ne gledaju djeca, koja ce
biti ratnici?

— Ne mislim, nego je od vaznosti za ono, 5to velis.

— To dakle mora biti, naime da djecu ¢mimo gledateljima u
ratu, ali se uz to skrbimo za njihovu sigurnost, 1 bit ¢e dobro. Zar ne?
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— Da.

— Sto ne, prvo njihovi oci ne ¢e biti, koliko je do ljudskog
uma, neuki, nego upuceni o ratnim pohodima, koji su i1 koji nisu
opasni?

— Prirodno.

— U jedne ¢e ih dakle voditi, a u druge ne.

— U redu.

— I ne ée im postaviti ma koga za nadstojnika nego one, koji
su po iskustvu i po dobi sposobni biti vodici 1 pazitelj.

— Tako 1 treba.

— Ali reéi ¢emo; ta mnogima se ve¢ mnogo toga dogodilo 1
protiv o¢ekivanja.

— Dakako.

— Za takve dakle zgode, prijatelju, treba im odmah jo$ kao
djeci krila davati, da umaknu letom ako zatreba.

— Kako veli§?

— Na konje ih treba penjati §to mlade, i kad nauce jahati,
treba ih slati da gledaju na konjima, ne na onima, koji su jogu-
nasti 1 ratoborni, nego na onima koji su najbrzi 1 najpitomiji.
Tako ¢e naime najljepSe gledati svoj posao, 1 ako zatreba, naj-
lakse se spasti uz starije vodice.

— Cini mi se, pravo velis.

— A §to je dalje u ratu? Kakvi trebaju ti vojnici biti medu
sobom i prema neprijateljima? Zar mi se pravo ¢ini ili ne ¢ini?

— Reci kako?

— Koji od njih ostavi bojni red ili odbaci oruzje ili Sto takvo
u¢ini iz kukavstine, zar ga ne treba postaviti za kakva obrtnika il
ratara?

— Svakako.

— A koji ziv padne u neprijateljsko suzanjstvo, zar ga ne
treba dati na dar onima, koji hoée s plijenom raditi Sto 1h je volja?

— Posve.
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— A koji se odlikuje i proslavi, zar t1 se ne ¢ini da ga trebaju
mladiéi 1 djecaci, jos na bojistu, redom svaki ovjencat1? Il ne?

— Cini mi se.

— Sto dalje, rukovati se?

— 1 to.

— Ali ovo ti se, mishim, viSe ne e svidjet:1 —rekoh ja.

— Sto?

— Da svakoga poljubi i dade se poljubiti.

— Prije nego 18ta! I dodajem zakonu, dok su na tom pohodu,
da ga nitko ne smije odbiti, koga ushtjedne ljubiti tako, da se §to
ranije natjeCe za odli¢ja onaj, koji upravo koga ljubi, bilo musko
bilo Zensko.

— Lijepo; jer je vec reCeno da ¢e se junaku dopustiti vise
brakova nego ostalima, 1 da ¢e se takvi Cesto, mimo ostalih, birati
za zenidbu, da se Sto viSe potomaka od njih rada.

— Ta rekli smo.

— Ali 1 po Homeru je pravedno dobre mladice ovako Castiti.
Jer i Homer rece, da Ajant, koji se u ratu proslavio, dobiva na ¢ast
“Citava leda”, buduéi da je to prava cast za mladic¢a u naponu i
hrabra, od koje ¢e mu uz ¢ast 1 snaga porasti.

— Posve pravo.

— Slusat ¢emo dakle — rekoh ja — u tome Homera. Jer 1 mi
¢emo kod Zrtava i svih takvih prilika junake, koliko se budu

junaci pokazali, €astiti 1 pjesmama 1 onim, §to smo upravo sada
govorili, a osim toga poCasnim mjestima, dijelovima najboljeg
mesa 1 s viSe ¢aSa, da Casteci ujedno usavrSujemo junacke mu-
Zeve 1 Zene.

— Prekrasno govoris.

— Neka; a koj1 u ratu slavnom smréu pogine, zar ne ¢emo
prije svega reci, da je od zlatnoga roda?

— Prije nego 15ta.

— | vjerovat ¢emo Hesiodu, naime kad koji od takva roda
umru, da
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“oni su duhovi cisti, na zemlji koji borave, dobri, braneci od
zla, cuvari ljudima smrtnim?”

— Hocemo.

— Dakle ¢emo se raspitati kod boga, kako treba pokopavati te
ljude, $to su nalik na duhove i1 bogove, 1 s kojom pocasti, te Cemo
ih pokopati onako i na onaj nacin, kako nas bude putio?

— Z.asto ne!

— I ostalo ¢emo dakle vrijeme njihove grobove tako Stovati 1
klanjati im se, kao da su demoni? A isto ¢e nam takav obicaj biti 1
onda, kad od starosti ili na koji drugi nac¢in umre jedan od onih,
koj1 se pokazao osobito dobar u zivotu?

— Svakako je to pravedno.

— Sto dalje: kako ¢e nam vojnici postupati s neprijateljima?

— Kako to?

—Prvo, §to se ti¢e prodavanjau roblje. Cini li se pravedno, da
Heleni helenske gradove prodaju u roblje, ili da se to, koliko je
moguce, ne dopusti nikojoj drugoj drzavi, 1 da se priu¢avaju na
to, da Stede helensko pleme, kako bi se oCuvalo od barbarskog
ropstva? '

— Svakako je bolje Stedjet.

— Dakle da ni oni sami nemaju Helena za roba 1 da ostalim
Helenima tako svjetuju?

— Svakako: tako bi se vise okretali na barbare, a od sebe se
odvracali.

— Sto dalje; zar je lijepo, kad pobijede, plijeniti poginule,
osim oruzja? Ili zar to ne daje kukavicama izgovor, da zaostaju u
borbi, toboze §to ¢ine svoju duznost, kad se oko mrtvaca bave, a
nisu li veé mnoge vojske propale radi takve otimacine?

— 1 te kako.

— A ne ¢ini li se prostota i lakomost plijeniti mrtvaca 1 znak
zenskoga si¢u$na misljenja drzati za neprijatelja tijelo pogmu-
loga, dok je neprijatelj (to jest duSa njegova) odletio, a ostavio
samo sredstvo, kojim se borio? Ili mislis, da se oni, koji to Cine,
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ista razlikuju od pasa, koji se ljute na kamenje kojim su pogo-
deni, a puste na miru one, koji ith pogode?

— Nimalo.

— Treba dakle pustiti i ne plijeniti mrtve i1 ne braniti njthova

ukopa.

— Zaista treba pustiti, Zeusa mi.

— Jamaéno ne ¢emo oruzja nositi ni u hramove kao na dar,
osobito ne oteto helensko oruzje, ako nam je §to stalo do ljubavi
prema ostalim Helenima; mi ¢emo se pace 1 bojati, da nije kakav
grijeh nositi u hram takve darove, otete srodnicima nasSim, osim
ako bog ne bude govorio kako drukcije.

— Posve pravo.

— Sto dalje; kako ¢e se ti vojnici drzati prema neprijateljima,
Sto se tice pustodenja helenske zemlje 1 paljenja kuca?

— Rado bih &uo, da nam kaze$, Sto mishis.

— Meni se dakle ¢ini, da ne treba ¢init1 nijjedno od toga, nego
samo otimati ljetinu; hodée§ da t1 kazem 1 zasto?

— Naravno.

— Cini mi se, kao Sto rat i svada i jesu dvije razlicite rijeci, da
tako i jesu dvoje, stvoreno za dvije razli¢ne stvari. A velim da su
ovo dva pojma: prvo domace 1 srodno, drugo tude 1 strane. Za
domace je dakle neprijateljstvo re€eno svada, a za tude rat.

— I ne veli§ nimalo nezgodno.

— Pazi dakle, velim li 1 ovo zgodno. Velim naime, da je
helensko pleme samo sebi domace 1 srodno, a barbarskome
strano i tude.

— Lijepo.

— Kad se dakle bore Heleni s barbarima 1 barbari s Helenima,
re¢i ¢emo, da ratuju i da su po prirodi zaraceni 1 da to neprija-
teljstvo treba zvati ratom; a za Helene ¢emo reci, kad Sto takvo
budu ¢inili, da su si od prirode prijatelji, ali da je Helada oboljela
i da je nesloZna i da takvo neprijateljstvo treba zvati svadom.

— Ja pristajem, da se tako misli.
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— Pazi dakle. U takvom slucaju, koji smo nazvali sada
svadom, naime gdje se takvo $to dogodi, te se drzava raspadne na
dva dijela, pa jedni drugima pusto$e polja i pale kuce, svada se
gini grijedna, i jedni i drugi nisu domorodci, jer se inace nikada
ne bi usudili pusto$iti svoju hraniteljicu i majku; ali se Cini da je u
redu, ako pobjednici pobijedenima otimaju ljetinu 1 ako se pona-
$aju kao protivnici koji misle da ¢e se pomiriti, a ne uvijek e
ratovati.

— Ta mnogo je blaze to mi§ljenje od onoga.

— Sto dakle — rekoh — ne ¢e li drzava, koju ti osniva§ biti
helenska?

— Treba svakako da bude.

— Sto ne, njezini ¢e gradani biti i dobri i blage ¢udi.

— Sigurno.

— A bit ¢e prijatelji Helen4, i smatrat ¢e Heladu kao svoju, 1
sudjelovat ¢e kod svetkovind, kod kojih ¢e biti 1 ostali?

— Svakako.

— Sto ne, razmiricu s Helenima, kao sa svojima srodnicima, 471
drzat ¢e za svadu 1 ne ¢e je ni zvati ratom?

— Ta ne Ce. ;
— Dakle ¢e i zapotinjati razmirice u nadi, da ¢e se pomirit1?
— Svakako.

— Prijateljski ¢e ih dakle opamedivati a ne ¢e kazniti, da budu
robovi ili da propadnu — kao uéitelji, a ne kao neprijatelji.

— Tako je.

— Ne ¢e dakle ni Helade pustositi kao Heleni, n1 stanova
paliti, ni priznavati, da su im u svakoj drzavi svi neprijatelji, i
muskarci i Zene i djeca, nego da je uvijek samo nekoliko neprija-
telja, naime oni, koji su krivi razmirici. I radi svega toga nit1 Ce
htjeti pusto§iti njihovu zemlju, drzeci, da je ve¢ma prijateljska, b
niti ¢e rusiti kuée, nego ¢e dotle biti u razmirici, dok krivcr ne
budu prisiljeni od onih, koji nekrivi trpe, dati zadovoljStinu.
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_ Ja se slazem, da nasi drzavljani imaju tako postupati s
protivnicima, a s barbarima onako, kako sada postupaju Heleni
medu sobom.

— Da postavljamo dakle i taj zakon za Cuvare, da ne pustose
zemlju ni kudéa ne pale?

— Postavimo ga! Pa mozZemo re¢i da je svakako tofno i to
ono utvrdeno prije.

— Ali mi se ¢&ini, Sokrate, ako te se pusti tako govoriti, da se
nikada ne ¢ées sjetiti onoga, §to si prije mimoisao, da b1 sve to
rekao: naime, da se takvo drzavno uredenje moZe ostvariti, 1 na
koji se na¢in moze. Jer ako bi to nastalo, drzava, u kojoj bi se
ostvarilo, imala bi sva dobra; ona bi se — 3to ti mimoilazis,
isticem ja — s neprijateljima najbolje borila zato, Sto b1 jedni
druge najmanje ostavljali, budu¢i da bi se poznavali i1 zvali onim
imenima: brada, oci, sinovi. A ako bi i zenski rod skupa vojevao,
bilo u istom redu, bilo i otraga svrstan, na strah neprijateljima 1
ako bi kada nastala kakva potreba pomoc¢i, znam, da b1 po svemu
tome bili nepobjedivi. Vidim i u mirno doba sve dobro, koje si ti
mimoisao, §to bi ga oni imali. Ali buduci da sve to priznajem,
naime da je sve to tako i drugo nebrojeno, ako bi se ve¢ takvo
drzavno uredenje ostvarilo, ne govori viSe o tome, nego nastoj-
mo sada sami sebe upravo to uvjeriti, da je ono moguce, i kako je
moguce, a ostalo pustimo na miru.

PETA KNJIGA

_ Iznenada si — rekoh ja— ucinio ti kao prepad na moj govor i
ne prasta§ mojemu vrludanju. Ta mozZda ne znas, da sam jedva
utekao dvama valima, a sad tjera§ na me tre¢i val najveci 1
najtezi. Ali kad ga vidi§ i Cujes, sasvim ¢e$ mioprostiti, da sam se
naime naravno Z7acao i bojao govoriti 1 poceti razmatrati tako
neobican govor.

_ Sto budes vise tako govorio, manje ¢emo te pustiti, a da ne
bi kazao, kako moZe nastati to drzavno uredenje; nego govoriine

zatezl.
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—Stone; najprije se treba sjetiti, da smo ovamo dosli trazecu,
Sto je pravednost 1 nepravednost.

— Treba, al1 c¢emu to?

—Nista: ali ako nademo, §to je pravednost, zar cemo drzati,
da se ni pravedan covjek ne smije nista od nje razlikovati, nego
da na svaki na¢in bude takav, kakva je pravednost, ili ¢emo biti
zadovoljni, ako joj bude §to najblize, i ako ¢e je od ostalih najvise
imati?

— Tako je, bit ¢emo zadovoljni.

— Dakle smo uzora radi trazili, §to je pravednost 1 potpuno
pravedan ¢ovjek, bi li on to postao, i kakav bi bio, kad b1 postao, a
opet §to je nepravednost i posve nepravedan fovjek. Njih pro-
matrajuci, kakvi nam se pokazuju u odnosu prema sreci i nesrecl
— da si onda budemo prisiljeni priznati, kako ¢e onaj imati
najsli¢niji udes njima, koji bude njima najsli¢niji, a nismo trazili
zato, da pokazemo, da se to moze ostvariti.

— To kazes istinito.

_ Misli§ onda, da bi bio manje dobar slikar, koji naslika uzor
najljepseg Covjeka, i koji sve u sliku tocno metne, a ne moze
dokazati, da takav ¢ovjek moze i postojati?

— Zaista ne mislim.

— Sto dakle, ne velimo li, da smo i mi rije¢ima stvarali
uzorsliku dobre drzave?

— Svakako.

— Misli§ onda, da mi manje dobro govorimo, ako ne mozemo
dokazati, da je moguce drzavu tako urediti, kako se govorilo?

— Niposto.

_ Istina je dakle tako — rekoh ja. — Ali ako ve¢ tebi za volju
treba nastojati i to pokazati, kako i po ¢emu bi najve¢ma moguce
bilo ostvarenje te drzave, opet mi, da bih mogao to pokazati, isto
priznaj.

— Sto?




BIBLIOTEKA EPISTEME

Urednici
GORAN GRETIC
BRANKO DESPOT
ZVONKO POSAVEC
VERA CICIN-SAIN

Recenzenti
MISLAV JEZIC
FRANJO ZENKO

Aristotel

Politika

Prijevod s izvornika i sedmojezi¢ni
tumac temeljnih pojmova
(8rcki, latinski, engleski, francuski,
njemacki, ruski, novogrcki)

TOMISLAV LADAN

GLOBUS / ZAGREB

SVEUCILISNA NAKLADA LIBER / ZAGRER



gospodara je ona koja se ti¢e upotrebe robova. Jer
gospodar se [pokazuje] ne u stjecanju robova, nego
u koristenju robova. Nu u samoj toj znanosti nema
nicega ni velikog ni $tovanog. Jer one stvari koje rob
mora znati izvrSavati, [gospodar] té mora znati nare-
divati. Stoga onima koji mogu ne zlopatiti se time,
kakav upravitelj preuzima tu duznost, dok oni uprav-
ljaju drzavom ili se bave znano3§cu.®” Do¢im znanost
stjecanja robova razli¢ita je od tih obaju, i ukoliko je
pravedna, ona je nekakvo ratno ili lovno umijece.®
Dakle, o robu i gospodaru neka je razlu¢eno na taj
nacin.

Uopce o cjelokupnoj imovini i umijecu stjecanja
bogatstva, razvidjet c¢emo prema nevedenom
nacinu,”” buduéi da je i rob nekakav dio imovine.
Prvo dakle mogao bi dvoumiti tkogod, je li umijece
stjecanja bogatstva isto $to i umijece gospodarstva ili
neki mjegov dio, ili je pak posluzbeno; i ako je
posluzbeno, je li onda kao umijeée izradbe ¢unkova
tkalastvu ili kao ljevarstvo kiparstvu (jer ih ne poslu-
Zuju i1stim na¢inom, nego jedno pruza orudi,'a drugo
tvar; a tvarju pak nazivam onaj podstavnik’ iz kojeg
se zgotovljuje neko djelo, kao $to je tkalcu, vuna
1 kiparu mjed). Kako, dakle, nije isto umijeée gospo-
darstva i ono stjecanja bogatstva, sada je jasno (jer
jedno pribavlja ono ¢ime se drugo sluzi); jer koje ¢e
drugo, mimo umijecéa gospodarstva, biti ono koje se

" Gré. duroi 6¢ moAitetovrar 1 prlocogotiow; lat. ipsi autem
domini rempublicam administrant aut philosophantur; engl.
occupy themselves with philosophy or politics; franc. .. . s occupent
de poliique ou de philosphie; njem. die Herren selbst treiben
Politik oder Philosphie; rus. camu xe onu 3aHUMAIOMCA NOAUMU-
Kou uau gunocogpueii; novogré. avrol 8¢ dmodidoviar eic v
molttixnv 1 v @uhogogiav. lako gotovo svi prevode ’bave se
politkom ili filozofijom’, treba uzeti u obzir da je uZe znacenje
glagola @ilocogéw ’baviti se mudroséu ili ljubiti mudrost’, dok je
Sire znacenje 'baviti se znanoséu’.

* Usp. VII. 1333b 38.

* Usp. 1252 a17. Rijet je — prema Jowettu i Tricotu — o shvaéa-
nju cjeline s pomocu dijela.

" 1li ’podmet’ ili ‘podmetak’. Gré. 10 dmoxeluevov; lat. res
subjecta; engl. the substratum; franc. le substrat; njem. das Zugrun-
deliegende; rus. cy6cmpam; novogré. (inace: 10 Ooxeluevov), ali
ovdje: 1o o xarepyaociav VAxdév — '$to je po obradbi tvarno’.
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sluzi stvarima $to su u kuéi? Nu je li ono njegov dio,
ili pak drukcija vrsta, ostaje dvojbeno. Jer ako je
duznost vicnika u stjecanju razmotriti odakle potjecu
bogatstvo i imovina — a imovina obuhvaca mnoge
dijelove kao i bogatstvo — onda prvo: je li poljodjel-
stvo dio umijeca stjecanja bogatstva ili neki drugi
rod, 1 uopcée trud oko hrane i njezina dobava?

| Postoje, dalje, i mnoge vrste hrane, te stoga i mnogi

Zivotl 1 zivotinja 1 ljudi; jer Zivjeti se ne moze bez
hrane, tako te su razlike u hrani nacdinile razli¢ite
Zivote Zivotinja. Jer od zvijeri’' jedne su krdne dok
su druge osamljenicke, kako im je veé prikladno radi
ishrane, zbog toga S$to su jedne mesojedi, jedne biljo-
jedi, jedne svejedi; tako te, poradi lakoée u pribavi
| 1zboru hrane, narav je njihove Zivote razluédila, jer
nije i1sto ukusno svakoj od njih prema naravi, nego
razlicitima godi razlicito, pa se tako i Zivoti mesojeda
1 biljojeda uzajamno razlikuju. A isto tako i ljudi. Jer
1 njihovi Zivoti uvelike se razlikuju. Najneradniji su
pastirt (budu¢i da od pitomih Zivotinja dobivaju
hranu bez truda, oni zive u dokolici, a kako im
blago’* mora mijenjati mjesta zbog pase, i oni su ga
prisiljeni pratiti, ’kao da teze kakvu Zivu oranicu’).
Drugi pak od lova zZive, a lovovi su razliéiti jedni od
drugih, pa ovi Zive od razbojni§tva’; oni od ribare-
nja, koji god prebivaju uz jezera, mocvare, rijeke ili
more; neki pak od ptica i divljih zvijeri. Nu mnozina
roda ljudskoga Zivi od zemlje i pitomih plodova.

Gotovo toliki su dakle oni Zivoti kojima je radnja
sama po sebi,’" i ne pribavljaju si hranu ni razmjenom
ni trgovinom na malo; ti su naime: pastirski, razboj-
nicki, ribarski, lovacki, tezacki. Neki pak pomijesavsi
t€ [Zivotne oblike] ugodno Zive, nadopunjujuéi
oskudniji Zivot, na koliko im manjka da on bude

"' 1li *Zivotinja’ u nes$to uZem smislu.

* Gré. 1o xmijvog potjece od glagola xtdouar (steéi, posjedo-
vati, gospodariti) i znadi stoka kao blago. Hrvatska dvoznaénica
(kao i grcka) svjedoci kako je u drevnini bogatstvo bilo u stoci, to
jest u blagu kao 3to pokazuje i lat. pecus; inace je ovdje engl. their
flocks; franc. les troupeaux; njem. das Vieh; rus. cmado; novogre.
TO XTHVOC.

7 1li "od otimatine’, ’od pljatke’.

" Tli ’koji imaju neposrednu proizvodnju’, ili ’proizvodnju koja
ne ovisi ni o ¢emu drugome’.
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samodostatan, kao §to jedni [spajaju] pastirski i raz-
bojniCki, drugi ratarski i lovacki. A sli¢no je i s osta-
lima; onako kako potrebitost prisili takvim na¢inom
1 ZIVE.

Takva dakle imovina ¢ini se da je od same naravi
dana svima, kako odmah pri rodenju tako i kad
odrastu. Jer ve¢ od pocetka pri samome porodu
jedne od Zivotinja donose toliko hrane koliko dostaje
sve dok je potomstvo ne uzmogne samo priskrblji-
vati, kao npr. Zivotinje koje legu crve ili koje nesu
jJaja. Docim one koje su zZivorodne, imaju u sebi
samima hranu za mlade do stanovite dobi, onu zvanu
mlijeko. Tako te se bjelodano moze postaviti, posto
se one rode, kako su biljke poradi Zivotinja, i sve
druge Zivotinje poradi ¢ovjeka, one pitome i za upo-
rabu 1 zbog hrane, do¢im one divlje — ako veé ne sve
—a ono barem vecina —1zbog hrane i druk¢ije koristi,
da bi se od njih izradivala odjecéa i razli¢ita oruda.
Ako dakle narav niSta ne ¢ini ni nesavr$eno ni uza-
lud, onda je nuzdno narav sve to nacinila poradi
ljudi. Stoga ¢e i ratno umijeée biti naravlju neko
umijece stjecanja (jer lovno je umijece njegov dio),
kojim se mora sluziti protiv zvijeri i onih ljudi kojima
s€ po naravi ima vladati a oni to nece, tako te je
naravlju i pravedan takav rat.”
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Jedna je dakle vrsta umijeca stjecanja prema
naravi dio umijeéa gospodarstva, tako $to ona mora
ili pruzati ili priskrbljivati one uskladistive od Zivot-
nih potrepstina, koje su korisne zajednici bilo grada
bilo doma. I ¢ini se kako se istinsko bogatstvo sastoji
upravo od njih. Jer [koli¢ina] takve imovine samodo-
statne za dobar Zivot nije neograni¢ena, kao §to kaze
Solon u pjesmi:

»Bogatstvu se jo§ nikakva meda
ne pokaza ljudima.«’®

Naime, granica postoji kao i u ostalim umije¢ima.
Jer ni jedno orude ni jednoga umijeéa nije neograni-
¢eno, ni mnoZinom ni veli¢inom, a bogatstvo je kao

? Lhsp. 12550 38, 1333b 38.
’* Bergk, Poet. Lyr., Solon, 13.71. (Doslovan prijevod).
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mnostvo oruda 1 gospodarstvu 1 drzavniStvu. Dakle,
bjelodano je da postoji neko umijece stjecanja prema
naravi 1 gospodarstvenicima i drzavnicima, i zbog
kojega razloga.

A postoji 1 drugi rod umijeca stjecanja, koji naj-
ces€e nazivaju 1 s pravom ga ovako zovu, umijece
zaradbe novca, zbog kojega se i1 ¢ini kako nema
nikakve granice bogatstvu i stjecanju, te koje kao
jedno 1 isto s ve¢ spomenutim mnogi smatraju zbog
njithova susjedstva. Ono pak niti je isto sa spomenu-
tim, niti je opet daleko od njega. Jer jedno je od njih
po naravi, dok drugo nije po naravi, nego vise nastaje
po nekom iskustvu 1 umijecu. Zaeo&nimn O tome
slijede¢im nacinom: svaka tec¢evina’’ ima dvostruku
upotrebu; obje pripadaju stvari po sebi, ali ne sli¢no
po sebi, jer je jedna stvari svojstvena, dok druga
[poraba] to nije, kao npr. cipeli kao obuéi i kao za
razmjenu. Jer obje su upotrebe cipele. Onaj, naime,
koji je s potrebitim cipele razmijeni za novac ili
hranu, sluzi se doduse cipelom kao cipelom, ali ne
1 njezinom svojstvenom upotrebom. Jer ona nije
nastala poradi razmjene. Isto vrijedi 1 za ostale tece-
vine. Jer umijece razmjene pripada svima, potjeéudi
prvo 1z onoga Sto je prema naravi, zbog toga $to su
ljudi od jednih stvari imali viSe a od drugih manje
negoli je potrebno (1 otuda je jasno, kako po naravi
sitni¢arstvo’’* ne pripada umijecu stjecanja; inace bi
se razmjena odvijala samo dok ljudi nemaju dosta).
Dakle, u prvotnoj zajednici (koja je dom)’® bjelodano
je kako nema potrebe za takvim umijeéem, nego tek
onda kada se zajednica uveca. Jer, jedni su imali sve
zajednicko, a drugi opet - razdijeljeni — i mnoge od
drugih,” koje su prema svojim potrebama morali

7 1li 'imovina’, 'posjed’, ’svojina’, "posjedovani predmet’. Gr¢.
to xtnua; lat. rei, quae paratur ac possidetur; engl. everything
which we possess, franc. chacune de choses dont nous sommes
propriétaire; njem. jedes Besitzstiick; rus. obbexm e6aadeHus;
NOvVOgrc. Xateyoueévov Toayud.

72 Tli umijeée trgovine na malo’, *kramarstvo’.

8 1li "u obitelji’ ili "u prvotnome domacinstvu’.

" Izvorna reéenica nije posve jasna, pa se i razli¢ito prevodi.
Gr¢. of uév yap tav attav éxowvaovouy tavrav, of O¢ xexwploué-
vou molMwv malwv xai Etépwy; lat. Inter illos enim eorundem
omnium erat communio; hi autem segregati multis aliis indigebant;
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se toliko djelatnosti same po sebi koliko po svrsi
1 onome radi ¢ega su.) Buduéi kazemo'?* kako je
u gradanina 1 vladatelja potrebna ista krepost kao
1 u najboljeg covjeka, te da isti prvo treba biti vlada-
nik a zatim vladatelj, zakonodavac se treba pobrinuti
da oni postanu dobri muzevi, te kojim nacinima, i da
utvrdi Sto je svrha najboljeg zivota.

Dusa se dijeli na dva dijela, od kojih jedan ima
razum sam po sebi, dok ga drugﬂi nema sam po sebi,
ali je uzmozan poslusati razum. ** O tima kazemo da
su kreposti po kojima se covjek nekako naziva
dobrim. A u kojem se od tih nalazi svrha, onima koji
razdjeljuju kao 1 mi, nije nejasno Sto treba redi. Jer
uvijek je ono gore poradi boljega, i to je jednako
bjelodano 1 u stvarima koje su prema umijeéu i onima
koje su prema naravi. A bolje je ono koje ima razum.
On se pak dijeli na dvoje, prema nac¢inu kojim smo
naviknuli diyjeliti; jer jedan je razum cinidben, drugi
pak motriteljski.'** Bjelodano je, dakle, kako se isto
tako mora razdijeliti i taj dio. A i ¢inidbe se, prema
nalici, moraju sli¢no dijeliti; i one [¢inidbe] koje su od
dijela Sto je naravlju bolji pozeljnije su onima koji
mogu postici 1li sve ili té dvije. Uvijek je svakomu,
naime, ono najpozeljnije koje mu je najvise $§to moze
posti¢i. A dijeli se i cio Zivot na zaposlenost i doko-
licu,'*> na rat i mir, i od djelatnosti jednima su cilj
nuznosti 1 korisnosti, drugima pak stvari koje su
lijlepe.'*® A o tim stvarima mora biti isti izbor kao
1 u dijelova duSe i njihovim ¢inidbama, jer rat biva
radi mira, zaposlenost radi dokolice, a nuznosti
1 korisnosti radi stvari koje su lijepe. Sve to mora
uzeti u obzir drzavnik kada donosi zakone, i prema

1

Pt

Usp. III. 4, 5.
Usp. Anstotel, Nikomahova etika, 1. 1102b 28.
I "djelatni 1 rasudbeni’. Gré. 6 uév yao moaxtixdc &on
Aoyos 6 0¢ Yewonuundg; lat. quarum altera in agendo, altera in
contemplando versatur; engl. for there is a practical and a specula-
five principle; franc. l'une pratique et U'autre théorétique, njem. die
etne Vernunft ist handelnd, die andere betrachtend; rus. pazym
RPAKMUYeCKUil 1 pa3ym meopemudeckui;, novogre. & uév Aéyoc
roaxtixog, 0 0f Yewonuxog. Usp. 1 Aristotel, Nikomahova etika,
V1. 1139a 6.

'*> Usp. Aristotel, ibid., X. 1177b 4.

*® To jest "¢éudoredno lijepe’, naime: dobre, valjane, postene.
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dijelovima duse 1 prema njihovim c¢inidbama, a jos$
visSe naprama stvarima koje su bolje 1 predstavljaju
svrhe. A istim nac¢inom [treba imati na umu] i razdi-
obe ljudskih Zivota i djelatnosti; jer treba biti sposo-
ban raditi 1 ratovati, ali jo§ viSe za mir i dokolicu;
1 treba ¢initi nuznosti 1 korisnosti, ali jo§ viSe stvari
koje su lijepe. Tako te u té ciljeve treba odgajati one
koji su joS djeca a 1 [osobe| ostalog uzrasta kojima je
potreban odgoj.

Ni oni medu Greima o kojima se danas mish kako
imaju najbolju vladavinu, ni zakonodavci koji su im
ustanovili takve drzavne poretke, ¢ini se kako nisu
ustrojili té drzavne vladavine prema najboljoj svrsi,
nit1 pak zakone 1 odgoj prema svim krepostima, nego
su prostacki spali na one koji se ¢ine korisnijim
1 probitacnijim. Sli¢cno tima 1 neki od novijih pisaca
1Iznesose 1sto mnijenje: jer hvaleci spartanski drzavni
poredak, dive se zakonodavéevu cilju,'”’ kojim je
ozakonjeno da sve sluzi svladavanju 1 ratovanju, §to
se 1 dokazom lako pobia, a opovrgnuto je sada
1 samim c¢injenicama. Jer kao $to vecina ljudi zeli
gospodovati nad mnogima, buduc¢i da to pruza
golemo obilje dobara, tako i Tibron'*® — kao i svaki
pojedini od pisaca koji piSu o njihovu drzavnom
poretku — ¢ini se hvali spartanskog zakonodavca zbog
toga $to su [Spartanci), izvjezbani za pogibelj, zavla-
dali mnogima. Iako je posve bjelodano, posto Spar-
tanci viSe nemaju prevlasti, kako niti su oni sami
blazeni,'* niti je njihov zakonodavac dobar. Kako je
to 1 smieSno, ako su pridrzavajuéi se njegovih
zakona, dok ih nitko nije prijecio da se njima sluze,
ipak izgubili svoje lijepo Zivljenje'*"! A ne postavljaju
1Ispravno ni o vladavini koju bi ¢ini se trebao odobriti
zakonodavac. Jer od samosilnicke vladavine je ljepsa

27 Usp. Platon, Zakoni, 1. 628, 638.

** Ne zna se tocno koja je povijesna osoba ovdje posrijedi.

[li ’sretni u viSem smislu’.

Ih “Cestit 1 blazen zivot’. Gr¢. 1o v xalwmg; lat. rectam
beatamque vitam; engl. the better part of life; fran. le bonheur de
vivre; njem. das vollkommene Leben; rus. 8oamoxcHocmpb noab3o-
8AMbCA NPEKPACHOU WU3HBIO, NOVOEIC. TO xaAw¢ Cnv. Zanim-
ljivo je da stariji latinski prijevod ima: honestae vitae fructum (plod
¢asna zivota).
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1 viSe je u skladu s krepoS$¢u vlast nad slobodnim
ljudima.'*! Uz to, niti treba drzavu smatrati blaje.
nom, niti pak hvaliti zakonodavca, jer je uvjezbavao
gradane da svladaju susjede i njima zavladaju; u tome
Je, naime, velika Steta. Jer bjelodano je kako bi svaki
od gradana, koji to moze, poku$ao nekako docepati
se vlasti, da zavlada u vlastitoj drzavi, za §to Spar-
tanci optuZuju kralja Pauzaniju,'* jako je inace
u velikoj ¢asti.

Stoga ni jedno od tih nacela i ni jedan od tih
zakona niti su drzavnicki, niti korisni, niti istiniti. Jer
Iste su stvari najbolje i zasebnicki i zajednicki, Sto
zakonodavac mora usaditi u duse ljudima. Vjezbe
U ratnom umijecu ne smiju sluziti porobljivanju onih
koji to ne zasluzuju, nego prije svega kako oni sami
ne bi robovali drugima; zatim, da teze vladavini koja
Je na korist vladanicima, a ne gospodstvo nad svima;
| trece, kako bi zagospodarili onima koji su zasluzili
ropstvo. Jer, da se zakonodavac treba vige truditi
kako bi zakoni o ratu i ostalo zakonodavstvo bili radi
dokolice i mira, svjedo¢e jednako cinjenice kao i raz-
lozi. Naime, vecdina takvih drzava odrzavaju se ratu-
juéi;'** a posto steknu vlast, one propadaju. Jer one
u doba mira gube svoju tvrdoéu., poput zeljeza. A kri-
vac je tomu zakonodavac $to gradane nije naucio
Zivjeti u miru i dokolici.

Buduci se ¢ini kako je ista svrha ljudima i zajed-
nicki i zasebnicki, te ista mora biti odredba najboljeg
covjeka 1 najboljeg drZavnog poretka, bjelodano je
kako tu trebaju biti prisutne kreposti koje pripadaju
dokolici."** Jer, kako se ¢esto reklo.!3 svrha je ratu
mir, a zaposlenosti — dokolica. Za dokolicu i zabavu
korisne su i one kreposti kojima se sluzimo u dokolici
kao i one u zaposlenosti. ! Trebaju, naime, biti

BL s 1. 12544 25,

2 Usp. V. 1301b 20, 1307a 3.

s 1. 127103,

' 1li "koje pridonose dokolici (slobodnom vremenu)’.
" Usp. 1333a 35, 1334a 2.

" Podrazumijeva se: 'ne samo motriteljske kreposti nego i one
¢inidbene’.
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prisutne mnoge Zivotne potrepstine, da bi se imala
dokolica. Zbog toga drzava treba biti umjerena,
zatim hrabra 1 izdrzljiva. Jer, prema onoj poslovici
'dokolice nema robovima’; i oni koji nisu sposobni
hrabro se izloZiti pogibelji, postaju robovi napadate-
lj)ma. Hrabrost, dakle, i izdrzljivost potrebne su u
poslu, a ljubav prema mudrosti u dokolici, docim
umjerenost 1 pravednost u objema dobima, i 0sobito
onima koji su u miru i dokolici. Rat, naime, prisiljava
ljude da budu pravedni i umjereni, a uzitak u dobroj
srecl te dokolica u miru vise ih ¢ini obijesnima. Mnogo,
dakle, treba pravednosti i mnogo umjerenosti onima
za koje se €ini da im je najbolje i koji uZivaju u svemu
Sto usrecuje, koji — ako takvih ima — kako pjesnici
kazu, prebivaju na 'ototju blazenika’.'’” Jer tima ce
najvise trebati ljubavi prema mudrosti, umjerenosti
1 pravednosti, §to vise budu dokoli¢arili, u izobilju
doticnih dobara. Bjelodano je stoga zasto drzava koja
hoce biti blazena i Cestita, mora sudjelovati u tim
krepostima. Jer sramotno je ne uzmoéi sluziti se
dobrima, a joS viSe: ne mo¢i se sluziti njima u doko-
lici, nego na poslu i u ratu pokazati se dobrim,
a u miru 1 dokolici Zivjeti ropski. Zbog toga ne treba
primjenjivati kreposti poput spartanske drzave.'?® Jer
oni se ne razlikuju od drugih u tome $to nesto drugo
smatraju najvecim od dobara, nego zbog toga §to
misle da se doticno postize jednom jedinom kre-
poscu.’*” Buduéi pak (misle) kako su veca ta dobra
1 uZitak u njima negoli onaj u krepostima . . .'* jasno
Je iz toga, da je treba primjenjivati radi nje same.
A sada teba promotriti kako i kojim se sredstvima
moze to postici.
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Vec smo prije razlucili, kako su potrebni narav,
navada i razum.'*' I od toga kakva treba biti narav

"7 Usp. Heziod, Djela i dani, 170; Pindar, Olimpijske ode, 11.
33.

P8 Usp. I1. 1271a 41.

" Podrazmijeva se 'ratni¢ka krepost’, *odvaznost’.

" Slijedi lakuna koju Newman ispunjava ovako: . .. viezbaju
se samo u onoj kreposti koja se ¢ini da tima koristi. A kako se
dakle treba vjezbati u cijeloj kreposti (ili: ’primjenjivati cijelu
krepost’), —.

W Usp. 13324 39.
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varao j¢ odvojeno e th nagovorio da nista ne poduzsimaju
naprasno it po svako cgenn radije da pristanu na neke
ustupke nego na zahyeve. Kad su tako postupihi 1jedni i
drugt, nemalo ¢ zemlpsta ostalo vmedu npthovih granica.
Fako j¢ on odredio njihove granice kako su om sami rekli;
ono sto bijase preostalo u sredini presudom je dodijelio
rimskom narodu. To znaci prevant. ne sudite. Takva pak

domisliatost treba izbjegavat u svemu

N Postoje medutm takve duznosti Koje se moraju is-
puniti cak 1 prema onima od kojih smo doziviel nepravdu
Postop myjcra u osveavanu t Kazongavangju, a @ nekako mishm
kako jo dovolino da se onaj koj je povregedio nekoga zbilja
pokaje za pocingenu nepravdu, kiako poslye ne b ucinio
opet tako nesto. an da se flruy_l takoder odyrate od Cingenga

nepravds

Nego, udrzavi nagvise treba paziti na ratno pravo Budud
da postoje dvije vieste nadjacavanja. jedna kroz raspravu,
druga kroz silu, i buduci da je prva svojstvena ljudima, a
druga zivotinjama. sitfu treba primijenit ako je nemoguce
clalje sluziti se razgovorom: Stoga se ratovi smiju poduzima-
1 samo zato da br se moglo ziviet u miru, a kad smo postgh
pobjedu, treba postedjet one kop nisu bili okrutns + divip
u ratu, Kao sto su nasi stan Cak 1 pod drzavno pravo primili
Tuskuljane, Ekve, Volsane, Sabingane 1+ Hernicane., a Kar-
tagu 1+ Numanaciju razorili do temelia®™ Zao mi j¢ medutim

cla su razorih Koring, ab vierugem da su se vadili odredenmm

2 Rartapo o ou brocom punshom it razono Soppeon Ancks 1o g opr ke

trirvae st goschionag Kasevipe + Namaanigu giad o Fhispraningi

20

.o

I‘:Ulngl MIT = POTIAIVISC PO wdnoscu SAMORLd Mjoesta, da ne b
iednom kasnge sam mjegon polozag opet poticao na rat™
'O momu mishenju, uvigek treba nastojan oko mira ko
nece sadezavan mkakve zamke. Da se u ovome slusalo moje
mishenje, imali bisimo danas, ako ne i nagbolju, barem neku
sakonitu viast, Koja j¢ v ovom renuthu nikakva

I treba imat razumigevanja ne samo za one koje smo
pobijedili sitom, nego wkoder treba prihvatit 1 one ko
su polozili oruzye 1 utekli se pod vieru nasih zapoviedmka,
premda im e boyn ovan udarao u 2idine grada. | tome je
kod nasih pravednost wliko odnjegovana da b PO oicaju
predaka postajali zasutnia onih drezava 1 naroda koje su
pobijjedene u rata primili pod svoju zastitu

Pravednost rata. medutim, odredena je u Rimljana fecie
padnim pravom koge je u nagvecem skladu s religijom™ 17
toga s¢ moze razumypen da njedan rat nige pravedan, osim
dko se ne povede nakon ponovlienth pregovora, ih ako se
tupozorenje ne tzda prije konadne objave rata. Popilije je kao
zapoviednik upravljao provincijom u Cioj se vojsci Katonon
sin borio kao novak. Kad se Popiliju ucindo prikladnim da
raszvojact jednu legiju, razvojacio jo takoder Katonova sing
hopt se u o legipt borio. Al buduc da je mladic iz lubavi
Prema ratovanju ostao u vopscr, Katon je Poprinu napisiao o
24, ako mu pusta ostau u vopsct, obveze clrugom priscgom
za vopnu sluzbu, jer kako prva vise ne vrijedi zbog otpusta.,

ne moze se punopray no bori prouy neprijatelja. S tolikom

- L seow st bih onogostru ks digetom 1 wrgonvinske marast Ko O FAZ H
konzul Mamine 116 g pr N
b eonpals sa b svece ek hobog kog o osdredenim o remoipan skiapao ma

saves e pramarge. K Do s svetosg oo prohesia hodegy o prosglasavao rat




se dakle pazmom prstupalo vodenpu rata' Poston takoder
pismao Marka Katona Stareg njegovom sinu, u kojem mu
pise Kako je cuo da je otpusten od konzula dok je jos sluzio
kao vopnik v ratu s Perzejem u Makedongi. Opomimge ga.
dakle, neka paz da ne ide u boy, tvrded kako nnje pravo da
se vojpntk koji nije pod prisegom bori s neprijatcljem.

ﬂ

NI Opazam takoder da rijec “neprjaceli™™ onaj koga

bi ispravno trebalo nazivan “neprijately u oratu . znaci
takoder ¢ 7stranac 7, we se tako blagoscu wraza umanpuje
neugodna stvarnost. Nast su star, medunm, rijecju bhosiis
nazivali onoga Kkoga on danas nazivamo “strancem’” Kao
dosljakom ™ Na to ukazuje drevni Zakonik dvanaest ploca
AUTSTATUS DIES CUM HOSTE - “Th dan odreden za spor
Isto tako: ADVERSUS HOSTEM AFTERNA

AUCTORITAS = “Prema strancu uvigek treba veyedhiin pravo”

Sa strancem

Sto unopee moze nadvisiti takva krotkost izraza, kad ko
blagum imcnom nazivamo onoga s kim vodimo rat? Ipak,
treba recr, sam tjek vremena dao je ovedi 2nacaj tom naziva,
PrYobitNno Znacenje rject “stranac u tom se slucau wgu-
bilo 1 ta ista rijed pocela je oznacavati neprijatclia, onoga
koji j¢ protiv nas podigao oruzpe

Cak 1 kad s¢ vodi borba za previast i kad se rat podu-

sima zbog slave, razloz za pocetak 1 objavu rata svejpedno

28 b Mastes

29 b perduedlns, arhacns s za neprogatclpa o cata COsobm nepraicy bio e
prigrritc ey ne-pogatcl saprotne ol arrercees

M far Boasges o pe viped prvodaino socictla gost o pa stranae - a o omla e stckla
sonacc e koye rabn Caoeromon vgek  sepagatedy
Vi b pereggririies

A2 rakakes Frasien

| -
y

e

S e

bt trebab ostan st one kope sam malo prije naveo kao
praveans razloge za rat. Nego, one ratove kogima e il sha-
va trcbavoditn s mamom zestinom. Na jedan se nacin naaime
horimo s gr;u!;mumm kao ru“prij;ll('iit.'nl_ 4 Na iir’ilgi Kao sa
suparnikom (sa suparnitkom se borimo za Cast 1 dostojan-
stvo, a s neprijatehiem za 2ivon rcadh ponosay. Tako smao se s
Coluberiman Cimbrima borili Kao sa smrtiem nepnjateljimea
- ne za previast, nego za zivor. a s Laomma, Sabinjamima,
Samnicanmar, Kartazanima 1 s Pirom bonls smo se za pre-
viast Kartazani su se pokazalh vierolomni, Hanibal okrutan.
a preostali prilicno pravedni. Od Pira nam je ostio zapisan

oagy npegoy shivn govor o razmjem zarobhyenika

Ne frazim ja i clato. nemaojte deat’ nei i novac,

Tei miismies cincari ralom, vec muzevi vodenja boja.
Zcato ne latom. rec miacen:, :‘fn-fhf;'fu et ratove treha
TRa ce pak od nas j:uhf}i"{fﬁ L Suddbin ti Vi vospoder,
Radd procijent nase jundstvo. A vi nie stusajte dobro
(hie sto ratia jo srecad junasteom pusiila Zive
Jet cue th jednako tako slobodne pustiti doma

Lako 1o Dtjeli su Bozi, a je b predajem vamea
Receno odista kralyevsk 1 dostomno Eakova roda

NHE Nadalje, ako su pojedimct u zahgevnom trenutku
nesto obecal neprijatchiu, vieru treba odrzan cak 1 u tom
slucaju. Tako je u Prvom punskom ratu Regul, koga su zaro-
bili Kartazani. zaprisegao da ce se 1z Rima, gdje je poshan da

pregovara o razoneni zaroblhienmika, potom veatin u Kartagu

"Ig}
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Kad j¢ dosao u Rim. Prve e osam u Scomatu rekao da se ne
MTHC pristat na uviei camgene, a zatum. kad sa ga blizngi i
prijatelp stal nagovarat da ostane. vise j¢ volio veatt se po
sirtnu kazna nego iznevierin rijec danu neprijaielju

U Drugom punskom ratu poshije Bitke kod Kane Hani-
bal j¢ postao u Rim deset zarobljenika obvezanih Prisegon
da co se vraniu, ako ne pr sugnu dogovor za otkup njegovih
zarobljenika; dok god su bili na zivotu, conzori su ih drzali
vezane za magnizi razred bez Casti jer su zapriseghi krivo, a
jednako su tako drzali { onoga medua njima Kogi se ogrijesio
htijuci varkom ponistiti priscgu o povratku kad j¢ naime s
tianibalovim dopustenjem ousao 12 tabora, malo poshije se
Viatto rekay st da e nesto zaboray o ponnen, azaum je, opel
tzasavar 1z tabora, drzao da j¢ raznjesen od PrISCLCe (JOr So
bio vrato). Po samom slovu jest bio razrgesen, ali u duhau
nge. U pitanpma zadane rject uvek treba vodio racuna o
biti. & ne o samim rijecima

Najpvear primjer pravednost u odnosu na nepripatelpa
chalt su nam nasi s, kad je prebieg od kralja Pira dosao
u Senat 1 obecao da ce Piru dati otrov i ubiti g, Senat
Gag Fabricije izrucili su prebjega Piru, Tako su odbacili
mogucnost da kukavicki o necasno ubiju neprijatelja. makar
j¢ovag bro mocan 1 sam IC POVCO rat e Rim

O duznosuma kKod odenja rata ovime JCreoeno
dosta

Podsjetimo se da 1 prema nagnizima treba sacuvati obzir
pravednosti. Polozaj i sudbina robova uistinu su gz,
ne savictupa nam lose ont kop nalazu da ih wreba dezati kao

majamoike: rad wvesite moraju. dati im wreba pravedno

Buduc da nepravda nastage na dva nacina - il silom il
viarkom, o oba su nacina orirodi Covieka strana. jer varka je
odbika lukave lisice. a silaje svojstyvo Laiva ipak je nepravyvda
ostvarena varkom vise vegedna prezire Od svib vesta ne-
pravednost nyedna nge pogubniga od varke onth ko, up-
ravo dok varapu nagvise. to rade tako diizgledaiu kao dobri
i

O pravednosu sam rekao dovolino

NIV Shedece b kako postavih, trebalo govoriti o ple-
menuost 1 dobrovornostt. Ne postog masta Sto b vise ol
toga bilo svopstveno hudskoj prirodi. no ipak 1 tu valja bao
nd Ooproesud \.Il["n“!rt.' treha |"l.i.{it| da dobrohomost ne naadh
ontma kopma ce kao dobrohotnost szgledati a 1 ostalima
zatim da ne bude veca dobrohomaost od mogucnosti, 1 na-
pokon, da se svakome ukaze prema njegovom viastitom
snacapu 1 dostopanstyva, o je name temeh pravednost r sve
VO e se upravo pravednoste Jer one koji prema nekom
skazuju naklonost Koja mu je zapravo stetna, a hgeh bi
stodobno izgledat kao da mu pomazu. takve se ne moze
smatrat me plemenitima, i dobrociniteljima, nego pod-
mukhim udvorncam a oni kon nanose stetu jednima da bi
plememit bili prema drugima padaju u istu viest NCPrave-
dnosti, kao da su tadi imetak prisvogili sebi

lma takoder mnogo onith koji zelint sjaga i slave on-
magu jednima da b obogauli druge, 1 on smatragu da ce u
ocuna svoph pripacha zablistan kao dobre womitelp ako ith
na bilo kop nacin ucine bogatima To je¢ medutim toliko

daleker od moralne duznosti da samaoy moridnoy duznost
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Quaedam in fa-
milia confligunt.

PL 632

CC 670

32 DE Crv.DEI'19, 5

5. Quod autem socialem vitam volunt esse sapientis, nos multo
amplius approbamus. Nam unde ista Dei civitas, de qua huius operis
ecce iam undevicesimum librum versamus in manibus, vel inchoaretur
exortu/vel progrederetur excursu vel apprehenderet debitos fines, si
non esset socialis vita sanctorum? Sed in huius mortalitatis aerumna
quot et quantis abundet malis humana societas, quis enumerare valeat?
quis aestimare sufficiat? Audiant apud comicos suos hominem cum
sensu atque consensu omnium hominum dicere:

Duxi uxorem; quawm ibi miseriam vidi! Nati filii,
Alia cura .
Quid itidea illa, quae in amore vitia commemorat idem Terentius:
iniuriae, suspiciones, inimicitiae, bellum, pax rursum 6. ponne res
humanas ubique impleverunt? nonne et in amicorum honestis amori-
bus plerumque contingunt? nonne his usquequaque plenae sunt res
humanae, ubi iniurias, suspiciones, inimicitias, bellum mala certa
sentimus; pacem vero incertum bonum, quoniam corda eorum, cum
quibus eam tenere volumus, ignoramus, €t si hodie nosse possemus,
qualia cras futura essent utique nesciremus. Qui porro inter se amicio-
res solent esse vel debent, quam qui una etiam continentur domo? Et
tamen quis inde securus est, cum tanta saepe mala ex eorum occultis
insidiis exstiterint, tanto amariora, quanto pax dulcior fuit; quae vera
putata est, cum astutissime fingeretur? Propter quod omnium pectora
sic attingit, ut cogat in gemitum, quod ait Tullius: Nullae sunt occultio-
res insidiae quam hae, quae latent in simulatione officii aut in aliquo
necessitudinis nomine. Nam eum, qui palam est adversarius, facile
cavendo vitare possis; hoc vero occultum intestinum ac domesticum
malum non solum exsistit, verum etiam opprimit, antequam prospicere
atque explorare potueris 7 Propter quod etiam divina vox illa: Et
inimici hominis domestici eius *® cum magno dolore cordis auditur,
quia etsi quisque tam fortis sit, ut aequo animo perferat, vel tam
vigilans, ut provido consilio caveat, quae adversus eum molitur/amici-
tia simulata, eorum tamen hominum perfidorum malo, cum eos esse
pessimos experitur, si ipse bonus est, graviter excrucietur necesse est,
sive semper mali fuerint et se bonos finxerint, sive in istam malitiam ex
bonitate mutati sint. Si ergo domus, commune perfugium in his malis
humani generis, tuta non est, quid civitas, quae quanto maior est, tanto
forum eius litibus et civilibus et criminalibus plenius, etiamsi quie-
scant non solum turbulentae, verum saepius et cruentae seditiones ac
bella civilia, a quorum eventis sunt aliquahdo liberae civitates, a pericu-

lis numquam?

15 TerENTIO, Adelph. 5, 4, 13-14 (vv. 867-868).
16 TERENTIO, Eunuch. 1, 1, 14-16 (vv. 59-61).
7 Crcero, In Verrem 2, 1, 15.

8 Mt 10, 36.

O Drz. Bozior 19, 5 33

5. To §to Zele da zivot mudraca bude drustvovan, mi im jo$ vise
odgbravamo. Jer, sim grad BoZji — o kojem veé piSemo i devetnaestu
knjigu — odakle bi zapoceo ili pak nastavio svojim tecajem ili opet
doseggo svoj cilj, da Zivot svetih nije druStvovan? Ali tko bi mogao
n_abrOJiti kolikim i kakvim sve zlima obiluje ljudsko dru$tvo u nevo-
lj.z'ln}a ove smrtnosti? Tko bi ih uzmogao odmjeriti? Nek poslusaju
rijeci ¢ovjeka u jednoj od njihovih komedija, Sto kaZe ono s ¢ime se
svi slazu:

»OZenih se; i koliku nevolju spoznah!
Rodige se djeca; i eto jo¥ jedne brige.«*

A étq jes neyoljama u ljubavi koje nabraja isti Terencije: »Povrede,
sumnje, neprijateljstva, rat, pa opet mir«*; ne ispunise li svugdje pricu
0 ljudskom iskustvu? Ne dogada 1i se tako vedinom i u ¢asnim ljuba-
Vlma.n‘ledu prijgteliima? Nije li tima ispunjena cijela ljudska povijest,
u k(')_]O_] sSmo svjesni povreda, sumnji, neprijateljstava, i rata kao ne-
dVO]bemh zala, dok nam je mir nepouzdano dobro, jer ne poznajemo
srca _omh s kojima ga Zelimo odrZavati, pa ako bismo i mogli pozna-
vati }h danas, zaista ne znamo kakva bi mogla biti sutra. A zatim
{(0]1 izmedu sebe obicavaju biti - ili trebaju biti - prijateljskiji od onili
Sto su p(?d istim krovom? Pa ipak, tko je i tu posve siguran, kad su
gesto tol_lka zla nastala od podmukle izdaje upravo takvih, i to goréija
Sto sladi bijaSe mir $to je smatran istinskim dok je bio najlukavije
prijetvoran?

Zbog toga ono Sto kaze Tulije tako se doima srca svih nas te nas
nagoni na uzdah: »Ni jedna izdajstva nisu skrivenija od onih $to se
kriju pod krinkom duZnosti ili pod imenom kakva srodstva. Naime
lako moZe§ izbjeci onomu tko ti je otvoreno neprijatelj; nu ovo skri:
veno, unutaynje 1 domace zlo ne samo §to izbija nego te ¢ak i lomi
prije nego 1.1' ga uzmogne§ zamijetiti i istraZiti.<’ Zbog toga i ovaj
bozansk.l 1_zr1]ek: »Covjeku ée biti neprijatelji njegovi ukuéani«* sluga
se s ve!lklm bolom u srcu, jer (¢ak ako je Covjek i toliko jak te to
podngs1 s ravnodus$no$éu ili pak toliko budan te se s razboritim opre-
zom Cuva od zamki hinjena prijateljstva), ipak — ako je sim dobar
?OV]e'k — mora osjecati mucan bol zbog zloce tih podmuklica, kad
iskusi kako su najgori: bilo da ti uvijek bijahu opaki i samo se pr’etva-
rahu kako su“dobri, bilo da su se od dobrote izmetnuli u tu zloéu.
Dakle, ako nije siguran dom, zajedni¢ko utoli§te u ovim nevoljama
l]udskog_ﬂ roda, kako je onda s gradom, koji $to je veéi to je njegov
trg puniji parbi i gradanskih i krivi¢nih, ¢ak ako i miruju ne samo
uzbune. }11 pak — $to je jos§ ceSce — krvave pobune i gradanski ratovi
dogadaji od kojih su gradovi pokatkada slobodni, ali nikad i od nji:
hove prijetnje? }

; Terencije, Braca, 5,4,13. (Doslovan prijevod).

X Terencije, Eunuh, 1,1,14. (Doslovan prijevod).
Ciceron, Protiv Vera, 2,1,13. (Doslovan prijevod).

4 Mt 10,36.

O drustvovnom
Zivotu, koji je
cesto izlozen
mnogim nevolja-
ma, iako je
uvelike poZe-
ljan.
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Orbis terrae mi-
ser est diversita-
te linguarum et
bellis.

PL 634
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illi, quod non est reus, si non sit insuper et beatus? Quanto considera-

tius et homine dignius agnoscit in ista necessitate miseriam eamque

odit in se et, si pie sapit, clamat ad Deum: De necessitatibus meis erue
19

me!

7. Post civitatem vel urbem sequitur orbis terrae, in quo tertium
gradum ponunt societatis humanae, incipientes a domo atque inde ad
urbem, deinde ad orbem progrediendo venientes; qui utique, sicut
aquarumn congeries, quanto maior est, tanto periculis plenior. In quo
primum linguarum diversitas hominem / alienat ab homine. Nam si
duo sibimet invicem fiant obviam neque praeterire, sed simul esse
aliqua necessitate cogantur, quorum neuter linguam novit alterius:
facilius sibi muta animalia, etiam diversi generis, quam illi, cum sint
homines ambo, sociantur. Quando enim quae sentiunt inter se commu-
nicare non possunt, propter solam diversitatem linguae nihil prodestad
consociandos homines tanta similitudo naturae, ita ut libentius homo
sit cum cane suo quam cum homine alieno. At enim opera data est, ut
imperiosa civitas non solum iugum, verum etiam linguam suam domitis
gentibus per pacem societatis imponeret, per quam non deesset, immo
et abundaret etiam interpretum copia *°. Verum est; sed hoc quam
multis et quam grandibus bellis, quanta strage hominum, quanta effu-
sione humani sanguinis comparatum est? Quibus transactis, non est
tamen eorumdem malorum finita miseria. Quamvis enim non defuerint
neque desint hostes exterae nationes, contra quas semper bella gesta
sunt et geruntur; tamen etiam ipsa imperii latitudo peperit peioris
generis bella, socialia scilicet et civilia, quibus miserabilius quatitur
humanum genus, sive cum belligeratur, ut aliquando/conquiescant,
sive cum timetur, ne rursus exsurgant. Quorum malorum multas et
multiplices clades, duras et diras necessitates si ut dignum est eloqui
velim, quamquam nequaquam sicut res postulat possim; quis erit
prolixae disputationis modus? Sed sapiens, inquiunt, iusta bella gestu-
rus est. Quasi non, si se hominem meminit, multo magis dolebit iusto-
rum necessitatem sibi exstitisse bellorum, quia nisi iusta essent, ei
gerenda non essent, ac per hoc sapienti nulla bella essent. Iniquitas
enim partis adversae iusta bella ingerit gerenda sapienti; quae iniquitas
utique homini est dolenda, quia hominum est, etsi nulla ex ea bellandi
necessitas nasceretur. Haec itaque mala tam magna, tam horrenda, tam

¥ Pps 24, 17.
20 Cf. ad ex., SUETONIUS, Vespasianus 18.
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treba i da je blazen? Koliko li je promiSljenije i dostojnije covjeka da
u istoj nuZnosti prizna svoju bijedu te da je mrzi u sebi samome, pa
da — ako je u njemu poboZne mudrosti ~ zavapi pred Bogom: »Izbavi
me od nuZnosti mojih!«'

7. Nakon grada ili drzZave slijedi sam svijet, koji mislioci smatraju
treéim stupnjem ljudskoga druitva, pocinjuéi od doma a zatim napre-
dujudi stizu do grada pa do svijeta, koji — poput stjeciSta voda — §to
je veéi to viSe obiluje pogiblima. Tu prije svega raznolikost jezika
otuduje jednoga Covjeka od drugoga. Ako se dvojica od kojih ni jedan
ne poznaje jezik drugoga susretnu pa se ne mimoidu, nego ih nekakva
nuznost nagna da ostanu zajedno, lakSe ¢e se od njih druZiti cak i
nijeme Zivotinje, i one razli¢ita roda, iako su ta dvojica ljudi. Kad oni
ne mogu medusobno razmijeniti ono §to misle, zbog same raznolikosti
jezika, tako im za druZenje niSta ne vrijedi tolika sli¢nost u naravi te
bi ¢ovjek radije bio sa svojim psom negoli s nekim tudincem. Ali
vladajuéi grad se potrudio da nametne pokorenim narodima — kao
jamstvo drustvovnog mira — ne samo jaram nego i svoj jezik, tako te
ne samo $to ne manjka tumaci nego ih je pravo obilje. To jest istina;
ali kolikima je i kako golemim ratovima to postignuto, uz koliki po-
kolj ljudi, uz koliko prolijevanja ljudske krvi?

Posto prodose ti ratovi, ipak nije okon¢ana bijeda tih zala. Iako nije
manjkalo, niti pak manjka, neprijatelja od inozemnih naroda (protiv
kojih su se ratovi uvijek vodili i vode se), ipak je sama proSirenost
carstva urodila gorim sojem ratova, naime onim saveznickim i gradan-
skim, koji jo§ jadnije potresaju ljudski rod: bilo kad se vode radi sta-
novita smirivanja, bilo kad se boji da neprijateljstva ponovo ne izbiju.
Kad bih pak dostojnim izrijekom htio izraziti mnoga i mnogovrsna
stradanja zbog tih zala, okrutne i jadne nuZnosti — iako to ne bih
nikad mogao izreéi onako kako sam predmet zahtijeva — gdje bi bio
kraj tako otegnutu izlaganju? Nu, kaZu oni, kako ¢e mudrac voditi
pravedne ratove. Kao da — ako se sjeti da je ¢ovjek — nece jo§ vise
zaliti $to mu je nametnuta sama nuZnost pravednih ratova; jer, kad
ne bi bili pravedni, ne bi ih ni trebao voditi, pa prema tome ne bi ni
bilo ratova za mudraca. Naime, opacina oprecne strane nameée mu-
dracu da vodi pravedne ratove; a tu opacinu zaista covjek mora Zaliti
(jer je pocinjaju ljudi), ¢ak i kad ta ne bi urodila nikakvom nuZno$éu
ratovanja. Stoga neka svatko s bolom razmotri ta zla $to su tako go-
lema, tako uZasna, tako divlja¢na, i nek prizna svoju bijedu; a tko

1 Ps 25 (24),17. (Prijevod prema latinskom prediogku).

O raznolikosti
jezika kojom se
dijeli ljudsko
drustvo, te o
bijedi ratova,
Cak i onih koji
se nazivaju
pravednim.
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saeva quisquis cum dolore considerat, miseriam fateatur; quisquis
autem vel patitur ea sine animi dolore vel cogitat, multo utique miserius
ideo se putat beatum, quia et humanum perdidit sensum.

8. Si autem non contingat quaedam ignorantia similis dementiae,
quae tamen in huius vitae misera condicione saepe contingit, ut creda-
tur vel amicus esse, qui inimicus est, vel inimicus, qui amicus est; quid
nos consolatur in hac humana societate erroribus aerumnisque plenis-
sima nisi fides non ficta et mutua dilectio verorum et bonorum amico-
rum? Quos quanto plures et in locis pluribus habemus, tanto longius
latiusque metuimus, ne quid eis contingat mali de tantis malorum
aggeribus huius saeculi. Non enim tantummodo solliciti sumus, ne
fame, ne bellis, ne morbis, ne captivitatibus affligantur, ne in eadem
servitute talia/patiantur, qualia nec cogitare sufficimus; verum etiam,
ubi timor est multo amarior, ne in perfidiam malitiam nequitiamque
mutentur. Et quando ista contingunt (tanto utique plura, quanto illi
sunt plures ) et in nostram notitiam perferuntur, quibus cor nostrum
flagris uratur, quis potest, nisi qui talia sentit, advertere? Mortuos
quippe audire mallemus, quamvis et hoc sine dolore non possimus
audire. Quorum enim nos vita propter amicitiae solacia delectabat,
unde fieri potest, ut eorum mors nullam nobis ingerat maestitudinem?
Quam qui prohibet, prohibeat, si potest, amica colloquia, interdicat
amicalem vel intercidat affectum, humanarum omnium necessitudi-
num vincula mentis immiti stupore disrumpat aut sic eis utendum
censeat, ut nulla ex eis animum dulcedo perfundat. Quod si fieri nullo
modo/potest, etiam hoc quo pacto futurum est, ut eius nobis amara
mors non sit, cuius dL{lCiS est vita? Hinc enim est et luctus quoddam non
inhumani cordis quasi vulnus aut ulcus, cui sanando adhibentur offi-
ciosae consolationes. Non enim propterea non est quod sanetur, quo-
niam quanto est animus melior, tanto in eo citius faciliusque sanatur.
Cum igitur etiam de carissimorum mortibus, maxime quorum sunt
humanae societati officia necessaria, nunc mitius, nunc asperius affli-
gatur vita mortalium; mortuos tamen eos, quos diligimus, quam vel a
fide vel a bonis moribus lapsos, hoc est, in ipsa anima mortuos, audire
seu videre mallemus. Qua ingenti materia malorum plena est terra,
propter quod scriptum est: Numquid non temptatio est vita humana
super terram? *' et propter quod ipse Dominus ait: Vae mundo ab

*plures] et in pluribus locis agg. M.

2 Iob 7, 1 (sec. LXX).
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god ih bilo trpi bez bola u dusi bilo samo zamislja, jo§ je mnogo
bjedniji §to se zbog toga smatra blaZenim jer je izgubio svako ljudsko |

¢uvstvo.

8. Ako ne zapadnemo u onakvo neznanje koje je nalik na ludost
(u kakvome se esto zateknu ljudi u bijednim uvjetima ovoga Zivota)
i zbog kojeg se vjeruje kako je neprijatelj prijatelj a prijatelj neprija-
telj — $to nas tje$i u ovome ljudskome drutvu, punu pogrjeSaka i
jada, ako ne vjera $to nije prijetvorna i uzajamna ljubav istinskih i
dobrih prijatelja? A §to tih imamo vide i u viSe mjesta, to se dalje i
viSe plaSimo, da ih ne pogodi koje od tolikih zala nagomilanih u
ovome dobu. Nismo u strahu samo od toga da ih ne pogode glad, rat,
bolesti, zatoéeni§tvo i da u ropstvu ne propate nevolje koje ne mo-
Zemo ni zamisliti — nego smo jo$ u strahu, $to je puniji gorcine, da se
prijateljstvo ne izmetne u podmuklost, zloc¢u, opacinu. A kad se takve
stvari dogode (a one su to brojnije §to je prijatelja vie) i mi o njima
doznamo, tko drugi osim onoga koji to doZivljava moZe i zamisliti
kakvi boli pale nase srce? I zaista bismo radije ¢uli da su mrtvi, iako
ni takvo $to ne bismo mogli slusati bez Zaljenja.

Jer ako nas je njihov Zivot radovao zbog utjehe prijateljstva, kako bi
moglo biti da nas njihova smrt ne rastuZi? Tko bi takvu tugu zabra-
nio, taj ako mozZe nek zabrani sve prijateljske razgovore, nek zabrani
prijateljstvo ili dokine Cuvstvo, i nek s nemilosrdnom strogoscu ras-
kine sve spone ljudskih meduodnosaja ili pak nek zakonom odredi da
se njima mora sluZiti tako da iz njih ne proizlazi nikakva milina. A
ako takvo $to ne moZe nikako biti, kako nam onda nece biti gorka
smrt onoga kojega je Zivot nama sladak? Zbog toga je Zalost srca,
koje nije neljudsko, poput kakve rane ili ozljede kojoj se radi lijecenja
prinose ljubazne utjehe. I ne treba misliti kako se zbog toga nema $to
lijediti, jer $to je dusa bolja to ona brze i lakSe zacjeljuje. Pa iako,
dakle, i smrti najmilijih (a osobito onih ¢ija je sluzba nuZdna ljud-
skome drustvu) sad blaZe sad Ze$ce pogadaju Zivot smrtnikd, ipak
bismo radije o njihovoj smrti slusali ili je gledali negoli da uvidimo
kako su otpali bilo od vjere bilo od dobrih obicaja, to jest da su umrli
u samoj dusi. Zemlja je ispunjena golemom koli¢inom zala, zbog ¢ega
je pisano: »Nije li kudnja Zivot Covjekov na zemlji?«! 1 zbog toga i
sam Gospodin kaZe: »Jao svijetu zbog sablazni!«* te ponovo: »Razma-

Y Job 7,1. (Doslovan prijevod prema latinskom predioSku). U Augustina stoji tempiatio
%kuénja), Septuaginta ima mewgodtipLov, ali znacenje izvorne hebrejske rijedi je »vojska«
lat. mulitia), pa tako dok je ovdje: »Nwnquid non temptatio est vita humana super ter-

ram?, u novijem hrvatskom prijevodu Biblije imamo: »Nije li vojska Zivot Covjekov na

zem ji?«

> Mt 18.7.

O tome da
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dok se mora
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tiam, verum etiam in corpore, quod resurrectione renovabitur; ibi
virtutes, non contra ulla vitia vel mala quaecumque certantes, sed
habentes victoriae praemium aeternam pacem, quam nullus adversa-
rius inquietet. Ipsa est enim beatitudo finalis, ipse perfectionis finis,
qui consumentem non habet finem. Hic autem dicimur quidem beati,
quando pacem habemus, quantulacumque hic haberi potest in vita
bona; sed haec beatitudo illi, quam finalem dicimus, beatitudini compa-
rata prorsus miseria reperitur. Hanc ergo pacem, qualis hic potest esse,
mortales homines in rebus mortalibus quando habemus, si recte vivi-
mus, bonis eius recte utitur virtus; quando vero eam non habemus,
etiam malis, quae homo patitur, bene utitur virtus. Sed tunc est vera
virtus, quando et omnia bona, quibus bene utitur, et quidquid in bono
usu bonorum et malorum facit, et se ipsam ad eum finem refert, ubi
nobis talis et tanta pax erit, qua melior et maior esse non possit.

11. Quapropter possemus * dicere fines bonorum nostrorum esse
pacem, sicut aeternam diximus vitam, praesertim quia ipsi civitati Dei,
de qua nobis est ista operosissima disputatio, in sancto dicitur Psalmo:
Lauda Hierusalem Dominum, collauda Deum tuum Sion; quoniam
confirmavit seras portarum tuarum, benedixit filios tuos in te, qui posuit
fines tuos pacem . Quando enim confirmatae fuerint serae portarum
eius, iam / in illam nullus intrabit nec ab illa ullus exibit. Ac per hoc
fines eius eam debemus hic intellegere pacem, quam volumus demon-
strare finalem. Nam et ipsius civitatis mysticum nomen, id est Hierusa-
lem, quod et ante iam diximus, «visio pacis» interpretatur. Sed quoniam
pacis nomen etiam in his rebus mortalibus frequentatur, ubi utique non
est vita aeterna, propterea finem civitatis huius, ubi erit summum
bonum eius, aeternam vitam maluimus commemorare quam pacem. De
quo fine Apostolus ait: Nunc vero liberati a peccato, servi autem facti
Deo, habetis fructum vestrum in sanctificationem, finem vero vitam
aeternam *°. Sed rursus quia vita aeterna ab eis, qui familiaritatem non
habent cum Scripturis sanctis, potest accipi etiam malorum vita, vel
secundum quosdam etiam philosophos propter animae immortalita-
tem vel secundum etiam fidem nostram propter poenas interminabiles
impiorum, qui utique in aeternum cruciari non poterunt, nisi etiam
vixerint in aeternum: profecto finis civitatis huius, in quo summum
habebit bonum, vel pax in vita aeterna vel vita aeterna in pace decendus
est, ut facilius ab omnibus possit intellegi. Tantum est enim pacis
bonum, ut etiam in rebus terrenis atque mortalibus nihil gratius soleat

* possumus M.

5 ps 147, 12-14.
2 Rom 6, 22.
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koje ée se obnoviti uskrsnuéem; vrline se tu nece boriti ni protiv ka-
kvih poroka ili zala, nego ¢e posjedovati nagradu pobjede, vjecni mir
koji nikakav protivnik ne remeti. Takvo je naime konacno blaZen-
stvo, sam konac savrSenstva, koji nema konca $to okoncava. Ovdje
se, doduse, nazivamo blaZenima kad imamo mir, koliko god i malen,
kakav se veé¢ moZe imati u ovdasnjem dobru Zivotu; nu kad se to
blaZenstvo usporedi s onim koje nazivamo konacnim, otkriva se kao
potpuna bijeda. Dakle, kad mi smrtnici imamo mir (kakav ve¢ moZe
biti smrtnim ljudima u ovim smrtnim stvarima), ako Zivimo pravedno,
vrlina se pravi¢no sluZi njegovim dobrima; ako ga pak nemamo,
vrlina se dobro sluZi ¢ak i zlima koje ¢ovjek trpi. Ali vrlina je onda
istinska krepost kad i sva dobra kojima se dobro sluZi te sve $to na
dobro upotrijebi i od dobara i od zala, pa i sebe samu, usmjeri onoj
svrsi u kojoj ¢e na$ mir biti takav i tolik da bolji i veéi ne moZe biti.

11. Zbog toga bismo mogli reéi kako je mir svrha naSih dobara,
kao §to rekosmo i o vjeCnom Zivotu, osobito stoga Sto se 0 samomu
gradu BoZjem (kojim se i bavi ova naSa naporna rasprava) kaZe u
svetome psalmu: »Slavi Gospoda, Jeruzaleme, hvali Boga svoga, Sio-
ne! On udvrsti zasune vrata tvojih, blagoslovi u tebi tvoje sinove. On
dade mir granicama tvojim.«' Jer kad su uévriéeni zasuni njegovih
vrata, onda nitko neée uéi u grad, niti izaéi iz njega. Prema tome
trebamo shvatiti kako su granice njegove (fines) onaj mir o kojem
Zelimo pokazati da je konacan (finalis). Jer, kao $to veé rekosmo, i
samo otajstveno ime grada, to jest Jeruzalema, znadi »videnje mira«
(visio pacis)®. Nu buduéi da se rije¢ mir ¢esto upotrebljava i u ovim
smrtnim stvarima, gdje zaista nema vje¢nog Zivota, vise smo voljeli
svrhu (finis) ovoga grada (u kojoj ée biti njegovo najviSe dobro) na-
zvati vjednim Zivotom negoli mirom. O toj svrsi apostol kaze: »Ali
sada, dok sluZite Bogu, posto ste oslobodeni od grijeha, imate za rod
posvecenje, a za zavretak (finis) vjetni Zivot.«* Samo, budugi da opet
oni koji nisu upoznati sa Svetim pismom mogu razumjeti Zivot viecni
i kao Zivot opakih, bilo zbog toga $to i neki filozofi naucavaju bes-
mrtnost dude bilo opet prema nasoj vjeri u beskona¢nu kaznu bezboz-
nika (koji se naravno ne mogu vjeéno muéiti ako ne bi vje¢no Zivjeli),
zaista treba reéi, kako bi svi mogli lakSe shvatiti, da je svrha ovoga
grada — u kojoj e imati svoje najviSe dobro — ili mir u vjeCnome
Zivotu ili vje€ni Zivot u miru. A toliko je dobro mira te se ¢ak ni u
zemaljskim i smrtnim stvarima ni jedna rije¢ ne obicava radije sluSati,

U Ps 147,12-14. (Biblija, Stvarnost, Zagreb, 1968). U zavr$nom izritaju je lat. rije€ finis,
koja znadi i mea i granica i cilj i konac 1 svrha, $to Augustin nedvojbeno ima na umu, jer
su'i granice Jeruzalema u miru, a i mir je svrha cjelokupne djelatnosti svetoga grada.

2 Prvi dio imena Jeruzalem moZda potjece od korjena Ir (grad), a drugi od Chalim, §to
je ime nekog kanaanskog boZanstva. Prema tome Jeruzalem bi znacio »Chalimov grad,
a mo¥da znadi i »staniste mira«. Augustinovo tumadenje svakako je nepotvrdeno.

* Rim 6,22.

O blaZenstvu
vjeénoga mira,
u kojemu je
svetima svrha,
to jest istinsko
savrienstvo.


Korisnik
Segmentirana crta


Pacem  omnes
habere cupiunt.

PL 638

CC 676

44 DECiv.DEI19, 11-12,1

audiri, nihil desiderabilius concupisci, nihil postremo possit melius
inveniri. De quo si aliquanto diutius loqui voluerimus, non erimus,
quantum arbitror, onerosi legentibus, et propter finem civitatis huius,
de qua nobis sermo est, et propter ipsam dulcedinem pacis, quae
omnibus cara est.

12. 1. Quod mecum quisquis res humanas naturamque communem
utcumgque intuetur agnoscit; sicut enim nemo * est qui gaudere nolit,

ita nemo est qui pacem habere nolit. Quando quidem et ipsi, qui bella

volunt, nihil aliud quam vincere volunt; ad gloriosam ergo pacem
bellando cupiunt pervenire. Nam quid est aliud victoria nisi subiectio
repugnantium? quod cum factum fuerit, pax erit. Pacis igitur intentio-
ne geruntur et bella, ab his etiam, qui virtutem bellicam student
exercere imperando atque pugnando. Unde pacem constat belli esse
optabilem finem. Omnis / enim homo etiam belligerando pacem requi-
rit; nemo autem bellum pacificando. Nam et illi qui pacem, in qua sunt,
perturbari volunt, non pacem oderunt, sed eam pro arbitrio suo cupiunt
commutari. Non ergo ut sit pax nolunt, sed ut ea sit quam volunt.
Denique / etsi per seditionem se ab aliis separaverint, cum eis ipsis
conspiratis vel coniuratis suis nisi qualemcumque speciem pacis te-
neant, non efficiunt quod intendunt. Proinde latrones ipsi, ut vehemen-
tius et tutius infesti sint paci ceterorum, pacem volunt habere socio-
rum. Sed etsi unus sit tam praepollens viribus et conscios ita cavens, ut
nulli socio se committat solusque insidians et praevalens quibus potue-
rit oppressis et extinctis praedas agat, cum eis certe, quos occidere non
potest et quos vult latere quod facit, qualemcumque umbram pacis
tenet. In domo autem sua cum uxore et cum filiis, et si quos alios illic
habet, studet profecto esse pacatus; eis quippe ad nutum obtemperanti-
bus sine dubio delectatur. Nam si non fiat, indignatur corripit, vindicat
et domus suae pacem, si ita necesse sit, etiam saeviendo componit,
quam sentit esse non posse, nisi cuidam principio, quod ipse in domo
sua est, cetera in eadem domestica societate subiecta sint. Ideoque si
offerretur ei servitus plurium, vel civitatis vel gentis, ita ut sic ei
servirent, quemadmodum sibi domi suae serviri volebat: non se iam
latronem latebris conderet, sed regem conspicuum sublimaret, cum
eadem in illo cupiditas et malitia permaneret. Pacem itaque cum suis
omnes habere cupiunt, quos ad arbitrium suum volunt vivere. Nam et
cum quibus bellum gerunt, suos facere, si possint, volunt eisque subiec-
tis leges suae pacis imponere.

2 Quod mecum... sicut enim nemo] Quod enim... sicut nemo M.
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nidta se od njega viSe ne Zeli, i ni§ta se napokon ne moZe boljega
pronaéi. Pa ushtjednemo li govoriti o njemu nesto podulje, kako mni-
jem, neéemo biti dosadni Citateljima, i zbog svrhe ovoga grada (o
kojemu govorimo) a i zbog same milofe mira, koji je svima drag.

12. 1. Tko god zajedno sa mnom razgleda ljudske stvari i zajed-
ni¢ku nam narav, spoznaje da kao §to ne postoji nitko tko se ne Zeli
radovati tako i nema nikoga tko ne Zeli mir. Pa ¢ak i oni koji hoce
rat i ne Zele niSta nego pobjedu, i ti ratovanjem Zele postiéi slavan
mir. Jer $to je drugo pobjeda nego poraz suprotstavljenih ratnika? A
kad se to postigne, bit ée mir. Dakle, i ratovi se vode u nakani mira,
pa ¢ak i u onih koji zapovijedajudi ili bijuci se osobno Zude okusSati

- ratni¢ku vrlinu. Otuda proiziazi da je mir poZeljna svrha rata. Naime,

svaki Covjek i ratujuéi traZi mir, dofim nitko sklapajuéi mir ne trazi
rat. Pa &ak i oni §to Zele uznemiriti mir u kojem su, ne mrze sam mir,
nego ga Zele izmijeniti prema svojoj Zelji. Dakle ni oni ne Zele da ne
bude mira, nego da on bude kakav oni hoce. Pa ¢ak i kad su se
pobunom razdvojili od ostalih, ne mogu postici ono ¢emu teZe, ako
ne odrzavaju nekakav mir sa svojim saveznicima ili suurotnicima. I
sami razbojnici, kako bi $to Ze§ée i sigurnije napali mir drugih ljudi,
Zele odrZati mir sa svojim sudruzima.

Pa ¢ak ako se nade kakav i tako premoéne snage, te tako oprezan da
se ne povjerava ni jednome sudrugu i sam vreba i svladava i pljacka
koga god uzmogne, i taj odrzava nekakvu sjenu mira s onima koje ne
mozZe ubiti i kojima Zeli skriti ono $to ¢ini. A svakako da Zeli imati
mir u svojem domu, sa svojom Zenom i s djecom, te s ostalima ako
ih tu ima; i1 nedvojbeno se raduje kad su posludni na svaki njegov
mig. Ne bude li tako, on se srdi, grdi, kaZnjava, i — ako je potrebno
— zavodi i okrutno$éu u svojem domu mir, o kojemu osjeca kako ga
ne moZe biti ukoliko se ostali u tom kuénom zajedni$tvu ne podrede
jednoj glavi, koja je u tome domu on sim. Stoga, da mu se ponudi
robovanje mnogih, ili nekog grada ili naroda, i to tako da mu ti sluze
isto onako kako je ushtio da mu sluzi vlastiti dom, ne bi se viSe kao
razbojnik skrivao u skloni§tima, nego bi se uzdigao poput kralja pred
svima, iako bi u njemu ostale ista pohlepa i opacina. I tako svi Zele
imati mir sa svojima, od kojih Zele da Zive kako oni nareduju. Pa i
one s kojima ratuju, ako mogu, Zele uéiniti svojima, pa im zatim pod-
jarmljenima nametnuti zakone svojega mira.

O tome kako
cak i Zestina
zaradenih 1 svi
ljudski nemiri
Zele stiéi do
svrhe mira, i ni
jedna narav nije
bez Zelje za
njim.
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sas ad salutem generis cuiusque mortalium congrua congruis pacifi-
cantes, quaquaversum trahantur et rebus quibuscumque iungantur et
in res quaslibet convertantur et commutentur, inveniunt.

13. 1. Pax itaque corporis est ordinata temperatura partium, pax
animae irrationalis ordinata requies appetitionum, pax animae ratio-
nalis ordinata cognitionis actionisque consensio,/pax corporis et ani-
mae ordinata vita et salus animantis, pax hominis mortalis et Dei
ordinata in fide sub aeterna lege oboedientia, pax hominum ordinata
concordia, pax domus ordinata imperandi atque oboediendi concordia
cohabitantium, pax civitatis ordinata imperandi atque oboediendi con-
cordia civium, pax caelestis civitatis ordinatissima et concordissima
societas fruendi Deo et invicem in Deo, pax omnium rerum tranquillitas
ordinis. Ordo est parium dispariumque rerum sua cuique loca tribuens
dispositio. Proinde miseri, quia, in quantum miseri sunt, utique in pace
pon sunt, tranquillitate quidem ordinis carent, ubi perturbatio nulla
est; verumtamen quia merito iusteque sunt miseri, in ea quoque ipsa
miseria sua praeter ordinem/esse non possunt; non quidem coniuncti
beatis, sed ab eis tamen ordinis lege seiuncti. Qui cum sine perturbatio-
ne sunt, rebus, in quibus sunt, quantacumque congruentia coaptantur;
ac per hoc inest eis * ordinis nonnulla tranquillitas, inest ergo nonnulla
pax. Verum ideo miseri sunt, quia, etsi in aliqua securitate non dolent,
non tamen ibi sunt, ubi securi esse ac dolere non debeant; miseriores
autem, si pax eis cum ipsa lege non est, qua naturalis ordo administra-
tur. Cum autem dolent, ex qua parte dolent, pacis perturbatio facta est;
in illa vero adhuc pax est, in qua nec dolor urit nec compago ipsa
dissolvitur. Sicut ergo est quaedam vita sine dolore, dolor autem sine
aliqua vita esse non potest: sic est quaedam pax sine ullo bello, bellum
vero esse sine aliqua pace non potest; non secundum id, quod bellum
est, sed secundum id, quod ab eis vel in eis geritur, quae aliquae naturae
sunt; quod nullo modo essent, si non qualicumque pace subsisterent.

13. 2. Quapropter est natura, in qua nullum malum est vel etiam in
qua nullum esse malum potest; esse autem natura, in qua nullum
bonum sit, non potest. Proinde nec ipsius diaboli natura, in quantum
natura est, malum est; sed perversitas eam malam facit. Itaque in
veritate non stetit %, sed veritatis judicium non evasit; in ordinis tran-

*inest eis] est in eis M.
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kakvim god se stvarima spojilo i u koje god se stvari pretvorilo i
izmijenilo, jo§ uvijek je podvrgnuto istim zakonima 3to su posvuda
razasuti radi odrZanja roda bilo kojih smrtnih stvorova, tvoreéi mir
uskladivanjem odgovarajucih dijelova.

13. 1. Stoga, mir tijela je shodna uredba dijelova; mir nerazum-
ske duse je ureden pocinak Zudnji; mir razumske duSe uredena je
uskladba spoznaje i ¢ina; mir tijela i due uredeni je Zivot i zdravije
Zivoga stvora; mir izmedu smrtnog Sovjeka i Boga uredena je poslu-
$nost u vjeri a pod vjenim zakonom; mir medu ljudima uredena je
sloZnost; mir doma uredena je sloZnost ukudéana 3to se tide narediva-
nja i sluSanja; mir grada uredena je sloZnost gradana u naredivanju i
slusanju; mir nebeskoga grada je najuredenija i najsloZnija zajednica
uZivanja Boga te uzajamno u Bogu; mir svih stvari jest spokojnost
reda. A red je uskladenje jednakih i nejednakih stvari koje svakoj
daje njezino mjesto.

Zbog toga bijednici, jer ukoliko su bijedni utoliko i nisu u miru, ne-
maju spokojnosti reda, u kojoj nema nikakve pometnje; pa ipak, bu-
duci da su zasluZzeno i pravi¢no bijedni, oni ni u samoj svojoj bijedi
ne mogu biti mimo reda, zaista ne zato §to su povezani s blaZenicima,
nego §to su zakonom reda odvojeni od njih. A kad su bez pometnje,
ipak se nekako uskladuju sa svojim stanjem, koliko god i u malenu
stupnju; pa prema tome, imaju nekakvu spokojnost reda, te imaju
dakle i nekakav mir. Nu oni su stoga bijedni jer - iako u nekakvoj
sigurnosti ne pate — ipak nisu ondje gdje bi trebali biti sigurni i bez
patnje; a jo§ su bjedniji ako nisu u miru sa samim zakonom koji
upravlja naravnim poretkom. Do¢im, kada pate, do pometnje mira
dolazi od onoga dijela u kojem pate; u onome dijelu pak u kojem
nema patnje i sam se ustroj ne raspada, tu je jo§ mir. I kao $to postoji
nekakav Zivot bez bola, a bol bez nekakva Zivota ne moZe biti, tako
postoji i nekakav mir bez ikakva rata, dok ne moZe biti rata bez
nekakva mira; to ne biva prema onomu §to jest rat, nego prema tome
Sto se rat vodi od onih ili u onima koji su nekakve naravi; a te ne bi
nikako mogle postojati, da ih ne odrzava nekakav mir.

2. Zbog toga postoji narav u kojoj nema nikakva zla ili &ak u kojoj
ne moZe biti nikakva zla; do¢im ne moZe biti naravi u kojoj nema
nikakva dobra. Otuda ¢ak ni narav samoga davla, ukoliko je narav,
nije zlo; nego je izopacenost &ini zlom. On nije stajao u istini!, ali nije
izbjegao sudu istine; nije ostao u spokojnosti reda, ali ipak nije zbog

¢ Ivan 8,44,

O sveopéem
miru, §to se
prema zakonu
naravi odrZava
medu svim
pometnjama,
dok pod praved-
nim sucem
svatko po
odredbi stiZe do
onoga §to je
zasluZio po
svojoj volji.
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Matejuw 5.9: Blago Mmirotvorcima jer ée se zyati stnovi Bogji! Prema
tome, mir je krepost.,

3. Konacno, poroci sy oprecni krepostima. A razdori, koji sy
oprecni miru, ubrajajy se y poroke, kako se vidi i, Poslanice Galaéa.
nima §,20. Prema tome, mir je krepost,

Ali protiv toga stoJ1 ¢injenica da krepost nije konacn; cilj, ve¢ put
do njega. A mir Je na neki nagin konacni cilj, kako kaje Augustin
u XIX. poglavlju djela O driavi bozjoj."® Prema tome, mir nije krepost,

Odgovaram: Kako je vec receno,'” bududi da svi &nj redom slj-
jede jedan za drugim proizlazed PO 1stoj zamisli od Istog djelatnika,
ne izvire svaki pojedini &in 1Z pojedine kreposti, nego svi Cini proizlaze
1z jedne kreposti. To Je uocljivo u tjelesnim pojavama: dok vatra
Zagrijavajuéi otapa i Sirl, nema u vatrj dvije sile, jedna $to otapa, druga
Sto $iri, ve¢ sve te ine vatra tvorl jednom svojom silom, silom
zagrijavanja. Jednako tako, kad ljubay uzrokuje mir, pod vidom
ljubavi Boga i bliznjega, kako Je pokazano (¢l. 3), nema druge kreposti
(virtus) ¢iji bi osobit cin bio mir osim ljubavi, kako Je veé receno
1 0 radosti.!8

jer je on ¢in ljubavi. Zbog toga je i zasluzan Cin. Zato je uvrsten medy
blaZenstva koja su ¢in; savrsene kreposti, kako Je ve¢ receno.!? Uyrs-
cuje se i medu plodove” utoliko 5to je neko konacno duhovno dobro
puno slasti.

Iz toga je vidljiv i odgovor na 2. razlog.

Odgovor na 3. razlog: Jednoj sy kreposti opreéni Mnogi poroci, veé
Prema njenim razlicitim cnima. Prema tome, ljubavi nije oprecna samo
Mrznja jer se protivi &inu voljenja, ve¢ | lijenost ili zavist Jer se protivi
radosti, a razdor Jer se protivi miru.

' Usp. De cwitate Dei, ¢. 11, y PL S1,.637,
'” Usp. p. 28, é&l. 4.

" Usp. p. 28 4. 4.

M Usp. I-1, p. 69, &, 1 1.3,

“ Usp. I-IL, p. 70. &. 3.
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40. PITANJE

O RATU

| § ti ] cetirl
Sad valja razmatrati o ratu.! U vezi s tim postavljaju se

pitanja:

1. Je li neki rat depu§_ten? N ;
2. Smiju li se sveéenici bpl:]tl u ratu.p
3. Smiju li se ratnici sluziti varkan‘;a.
4. Smije li se ratovati na blagdane:

Clanak 1

Je li ratovanje uvijek grijeb?

ini se da je ratovanje uvijek grijeh: ) | s
?IH;JZ?me,]kaznom se udara samo grijeh. A Gospodin odredu;

edi ' u 26, 52:
kaznu za one koji ratuju, prema rijecima Eﬂﬂf’t‘df’«'[fﬂ po ?g‘ng rat’ nije
Tko se maca laca, od maca ée i poginuti. Prema :

S . I 9 . . d._
dOPESf‘gSim toga, grijeh je sve ono §to se protivi hﬂzapﬁkngzI;f;};zepi}
A ratovanje se protivi bozanskoj zapﬂvjledl* Naime, l; g s i
Mateju S, 39 kaze se: A ja vam kazem: Ne opf’rr_te ce. fiublient
U Poslanici Rimljanima 12,19 je reCeno: Ne osvecujte se,

' boFioi nje je uvijek
Sami, vec to prepustite srdzbi boZjoj. Prema tome, ratovanije j

ij . | : : . im riieha' A. ra Se
S V1 1S vi ¢inu kreposti os g t
3. Sto ISC, Nnista se ne protivi C P

protivi miru. Prema tome, rat je uvijek grijeh. dopubteno | samo i
4. Napokon, svako obrazovanje za ono §to je dop

s 7. pitanja pocinje
A dsjeku drugog dijela (II-11) Szme : : kvih mish 1 osjecaja (p.
k dm%}?:;mt; ;ﬂ se suprotstavlja miru, pa utvrduje gresnost takvi . 41 O svadi, p. 42

E. 40 O ratu, p

raspravljati o . +
oji su opre¢m ljubavi. Usp. p. 34,

1), rijeci irci) i dj 39 O raskoluy,
lozi), rije¢i (p. 38 O prepirci) i djela (p. _
8 Eﬁisflévéliz n:f pstavljenu u Enntekst rasprave o porocima

uvod.
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zabranjuje obrazovanje za rat koje se obavlja na turnirima, jer onima

koji poginu u takvim vjeZbama uskracuje se crkveni pokop. Prema
tome, Cini se da je rat bezuvjetno grijeh.

Ali protiv toga je ono sto kaze Augustin govoru O stotnikovy
sluzi:* Kad bi krscansh; nauk izrijekom osudivao ratove, onda bi se

odbace oruzje i dg posve napuste vojny slysby Medutim, njima je
receno: »Nikoga ne Rinjite, budite zadovoljni svojom  placom. «

A onima kojima je Rapoviedeno da im bude dostatna vlastita placa, ne
Rabranjuje se da sluze y vojsci.

Ne spada na privatnu osobu da zapocne rat, jer SVOje pravo moze
podastrijeti sudu starjesine. Jednako tako, jer ne spada na privatnu
osobu da saziva Mmnostvo, $to se y ratovima mora udinjtj. Bududi da je
briga nad drzavom povjerena vladarima, na njih spada da se skrbe 72
zajednicko dobro grada, kraljevstva il pokrajine pod njthovom vlaséu,
I kao sto ga s Pravom brane tjelesnim macem pred unutrasnjim
smutljivcima, pa zlotvore kaZnjavaju prema rijecima Apostola u Posly-
nici Rimljanima 13,4: Ne nosi uzalyd mac, jer slus; Bogu da kazni

boznih. Stoga i Augustin u spisu Progsy Fausta® kaie Naravn; red,
prilagoden miry smrinika, zabtijeva dg plgst t odluka o Zapocinjanju

ratovi kojima se kaé’n;’avaju nepravde, kad neki narodi ili grad kdgrg ,. 3
podnosi jer je zanemario osuditi neko zlo djelo svojih pripadnika il

Usp. Ep. 138 Ad Marcellinum, . 2, u PL 33, 531.

Usp. Contra Faustum manichaeum, 1. 22, . 75,u PL 42, 448,
Usp. De diversis questionibus, |, 4, q. 10, u PL 34, 78].
Usp. De civitate Dei, 1. 19, c. 12, w PL 41, 637.

' ustin

T e T i

izt Protiv Fausta® kaze: Zel; . STELIRCRG :
zetzllfinlo); 1 nepomirljivost duba, divljastvo u b{}_rbr, udnja za vlada
njem i sve tome nalik u ratu, s pravom se o:sudu;f. el o

Odgovor na 1. razlog: Kao sto Augustin kaze '-[l : {}111; it
manihejaca:” Onaj se maca laca koji se oruza da ?TO _Ui;!:g Jtim ona
naredenja ili dopustenja starjesine ili zakonite viasti. gy
koji se sluzi macem po ovlasti vladar?-llf suca, e?kol(]e priv g ’ta]‘
jer revnuje za pravednost, kao po bOZ;OJ 0‘«’]35“3 450 J- [dv e 0:1 =
se maca ne laca nego ga uputrebl]a?ﬁa jer mu ga je Elﬂ}gl’_P?"] 3 tj) ibai
zasluzuje kaznu. No ¢ak ni oni koji se gresno maca 333]}:1“_611?65213%
uvijek od maca. Ali zbog toga svog maca uvijek ijpl*i a:u; 131(0 -
grijeha $to su se latili maca biti osudeni na vje¢nu kaznu,
pokaju. | uy *

Odgovor na 2. razlog: Auglﬂsgp lll!iﬂllzilj.i g;jﬁi‘:ﬁﬂ; ‘:_ei‘i’;’[{:g
na gori® kaze da se takvih zapovijedi valja uv b g A A
duha, naime da ¢ovjek, ako se ulfaze potreba, bude sp el drabiSie rad
ne odupre i da se ne brani. Ali katkad treba postupiti dru
zajednigkég dobra, pa cak i radi ﬁ!‘}bf% onih s k0]‘1m?;; :0:; ;I};z- 52;;3
Augustin u poslanici Marcelinu’ kaze: S e::m:inko bi i 3¢ poko
postupati s odredenom dobrobotnom strogoscu, ka e ol
rilo. Onaj koga se sprijeci da samovolino cini neprav t;;f‘e i i
den na svoju vlastitu korist. Jer nema nicega ”f«’s’"‘;«'a _L gyoijd .
gresnika, koja se hrani Raznom nekainjenasti, a zla j :
unutrasnji neprijatelj, krijepi. v

Odgovor na 3. razlog: Oni koji vode pravedne ratovg t:zzd?::
mirom. [ tako se ne opiru miru, osim onome koji je zaaé a ;Elpu =
nije dosao da njega donese na sur’jet,‘l{ako se k-?zﬁ ll:l ? I:'ﬂNﬂe z‘ rizz"i .
Mateju 10,34. Stoga Augustin u Poslanici Bpnzfawg aze: i
mir da bi se vodio rat, nego se vodi rat da bi se paf_rfgaﬂbmff’; Pt
miroljubiv i onda kad vodis rat, da one protiv kojih se boris pobj

privedes do probitacnog mira. - B
Odgovor na 4. razlog: Obrazovanije ljudi u ratnickim vjestinam

‘ ' | vjezbe
nije opcenito zabranjeno, nego su zabranjene pretjerane ldopasrxi]er ;;mim
koje dovode do ubojstava i pljacki. U drevnih naroda p

- e 1 ' | zato 1 zvale pripreme
viezbama nije bilo takvih Opasnosti, pa su se zatc hosin, 44
oruzja i ratovi bez krvi, kako se vidi iz jedne Jeronim p

m—

° Usp. Contra Faustum, 1. 22, c. 74, u PL 451 ﬁi"

" Usp. Contra Faustum, |. 2127 €030, WiBL:43, 9, u PL 34, 1260.
5 Usp. De sermone Domini in monte, 1. 1, ¢. 19, u ,

” Usp. biljesku 2.

A Usg- Ep]. 189 Ad Bonifacium, u PL 33, 856. |, 3. el 23
"' Usp. Vegecije, Epitoma rei militaris, 1. 1, c. 9-28: . s e LI,



Clanak 2

Smiju li se svecensei ! biskupi boriti 4 ratu?

3. Stpviée, cini se da je jsto ¢ini li Covjek nesto ili' odobrava one Sto
netkovqm, Pr¢ma onome jto je receno u Poslanicq Rimljanima 1,32: Ne
z,:gsluzum STL samo oni ko cine, vec i oni koji odobravaju onim, koji
cine. A Pona!jvise_ odobraya onaj koji druge potice da nesto ¢ine. No
blSykllpl L svecenici smijy druge poticati da ratuju, jer se y Dekreting'
kaze: Ng Poticaj i na molpe Hadrijana, biskupa grady, Rima, Karlo
povede rat prot;y Langobard, Prema tome, smiju i ratovatj.

770

zabranjuje da obavljaju nize sluzbe. Zbog toga je, prema ljuds

zakonima, vojnicima, kojima je povjereno vodenje rata, zabranjenc

se bave trgovinom. A vodenje rata je POtpuno nespojivo sa sluzha
koje su povierene biskupima i svecenicima 1z dva razloga. Prvo
Jednog opceg razloga: vodenje rata PTepuno je nemira, a taj pe
uvelike odvraca duh od razmatranja onoga $to je bozansko, od dava
hvale Bogu i od molitve 74 narod, $to spada na sveéenicku sluzbu. K
Sto se svecenicima zabranjuje trgovanje jer uvelike zaokuplja d
jednako tako im Je zabranjeno | vodenje rata, prema onome §to
receno u Drugo; poslanici Timotejy 2,4: Neka se nitko tho vojuje

-~

boga ne zaplece 4 poslove svakidasnjeg Fivota.
Drugo, zbog posebnog razloga. Svi su svecCenicki redovi upravlje
prema sluzbi na oltaru, u kojoj se sakramentalno prikazuje Kristo
muka, prema onome Sto je receno u Prvoj poslanici Korincanima, 1
26: Uistinu, syahk; put kad jedete ovaj krub i pijete ovaj kRalez navjes¢é
jete smyt Gospodnju dok on ne dode. Zato i nije doli¢no da onj ubija
ili prolijevaju krv, ve¢ prije da budy spremni proliti vlastity kry -
Krista kako bi djelom nasljedovali ono $to sluzbom prikazuju. Zato
1 odredeno da onj koji proliju krv, ako i nisu zgrijesili, budu udaljeni o
sluzbe.'” Nikome od onih kojima je povjerena neka sluzba nije dopt
Steno ono §to ih &inj nepodobnim za tu sluiby. Zbog toga svecenj,
Niposto ne smiju sudjelovati y ratu, jer je on usmijeren na prolijevanj

krvi.

tielesnim nego duhovnim oruzjem, prema onome §to Apostol kaze
u Drugoj poslanici Korincanima 10,4: Nase borbeno oruzje nije tie-
lesno . .. nego dusevno. A to su spasonosne opomene, pobozne molitve,
a prottv okorjelih i odluka o 1Izopcenju.

Odgovor na 2. razlog: Ako im starjegine zapovjede, crkveni dosto-
Janstvenici i svecenici mogu sudjelovati u ratovima, alj ne tako da se
vlastitim rukama bore, nego da one koji se pravedno bore duhovno
Pomazu hrabrenjem, odrjesenjima i Pruzanjem drugih takvih duhovnih
utjeha, jednako kao 3to je u Starom zavjetu, prema Josui 6,4, bilo
zapovjedeno da svecenici u ratovima trube u svete trublje. Eto, zato je
prvotno bilo dopusteno da biskupi i svecenici idu u rat. Medutim, ako
se netko vlastitim rukama bori, to je zloupotreba.

Odgovor na 3. razlog: Kao $to je ve¢ receno,' svakoj mog,
svakom umijecy | svakoj kreposti pripada nekj cilj te mora kako valja

> Usp. Gracijan, Decretum, p. 1, d. 50, cn. 4.
" Usp. p.23 2 4 odg. 2.



upraviti ono $to dovodi do tog cilja. U vjerna naroda zemaljski ratovi
su usmjereni, kao na svoj cilj, prema bozanskom duhovnom dobru,
4 0no je povjereno svecenicima. Zato spada na sveéenike da druge
uprave i da ih predvode u pravednim ratovima, Dakle, ne zabranjuje im
se da se bore jer bi to bio gryeh, nego jer to ne dolidi njihovoj osobi.

Odgovor na 4. razlog: Premda je sudjelovanje u pravednim rato-
vima hvale vrijedno, ipak postaje zabranjeno sveéenicima Jer su im
povjerena zasluznija djela. Jednako tako kao Sto bracni ¢in moze bit
hvale vrijedan, on postaje ¢in za osudu u onjh koji imaju zavjet cistoce,
zbog njihove obveze na veée dobro.

Clanak 3

Smiju I se u ratovima koristisi varke?

Cini se da se u ratovima ne smiju koristiti varke:

1. Naime, u Ponovlienom zakony 16,20 kaze se: Pravedno 1ZUTS]
Ono sto je pravedno. A &ni se da varke, kao neka vrst prijevara,
spadaju u nepravdu. Prema tome, ne valja se koristiti varkama n;
u pravednim ratovima.

2. Osim toga, ¢ini se da se varke i prijevare, jednako kao 1 lazi,
protive iskrenosti, Bududi da prema svima moramo biti iskreni, nikome
he smijemo lagati, kao $to se to vidj j» Augustinove knjige Protiy [g3; 1°
Budite iskreni prema neprijatelju kaze Augustin i y Poslanici Bonifa-
ciju,” pa se ¢ini da se protiv neprijatelja ne valja koristiti varkama.

3. Napokon, u Evandelju po Mateju 7,12 kaze se: Sve sto zelite da
ljudi ¢ine vama, cinite i njima. Toga se valja drzati prema svim
bliznjima. A i neprijatelji su bliznji. Bududi da nitko ne Zeli da mu se
podmecu varke i Spremaju prijevare, ¢ini se da nitko ne bi trebao voditi
ratove koristedi se varkama.

Ali protiv toga je ono §to kase Augustin u knjizi Pitanja:2' Kad
netko povede pravedan rat, borio se on otvoreno il; pribjegavao
varkama, to nema veze s pravednoscu. Da bi to dokazao, poziva se na
autoritet Gospodinov koji je zapovjedio Josui da postavi zasjedu
stanovnicima grada Aja, kako Stoji u Josui 8,2,

Odgovaram: Varke su usmjerene na to da se prevari neprijatelje,
Medutim, netko moze bitj prevaren necijim djelima ili rijecima na dva
nacina. Na prvi nacin tako da mu se kaZe neistina, ili da se ne odrzi
obecanje. To nikad nije dopusteno. Na taj nacin nitko ne smije varati

Y Usp. Contra mendacium, ¢. 15, u PL 40, 539.
0 Usp, Ep. 189 Ad Bonifacium. u PL 33, 856.
*' Usp. De diversis questionibus, |. 6, q.10, u PL 34, 781.

1A

neprijatelje. Naime, postoje neka ratna prava i ugovori kojih }falja dz{ se
medu sobom pridrzavaju i neprijatelji, kao §to kaze Ambrozije u knjizi
O sluzbama. > iR

Na drugi nacin netko moze biti prevaren nasim rijec¢ima | d]el_mm
tako da mu ne otkrivamo nasy namjeru ili na§ naum. Nismo du?nl da
to uvijek Cinimo, jer je ¢ak i u svetom nauku mnogo toga skrltieno,
osobito nevjernicima, da se ne podruguju, prema rije¢ima Eua?::fdeba po
Mateju, 7.6: Ne dajte svetinje pstma. Utoliko vise treba biti skriveno pd
neprijatelja ono $to im pripremamo u borbi. Stoga se medq druglm
poukama o vojnom umijecu osobito naglasava da valja ¢uvati u tajno-
Stt svoje planove kako ne bi dosli do neprijatelja, sto se vidi iz
Frontinove knjige Ratne varke.? Takvo se skrivanje odnosi i na ratne
varke koje se mogu koristiti u pravednim ratovima. Zato nije prlklac!nq
da se takve varke nazivaju prijevarama, ne protive se ni pravednosti ni
dobroj (ordinatae) volji, jer ne bi bio znak dobre volje kad bi netko htio
da pred njim drugi nista ne skrivaju.

Iz ovoga je vidljiv odgovor na sve razloge.

Clanak 4

Smije li se ratovati na blagdane?

Cini se da se ne smije ratovati na blagdane: B

L. Naime, blagdani su uspostavljeni zato da bismo se posvetili
onome sto je bozansko. Razumije se da potpadaju pod svetkovanje
subote koje je zapovjedeno u Knjizi Izlaska, 20,8 i d._Nalme,' sub{).ra
u prijevodu znadi pocinak. A ratovi nose u sebi najvect napor i nemir.
Prema tome, na blagdane se niposto ne smije ratovati.

2. Osim toga, Izajja 58,34 prekorijeva neke $to se u dane posta
prepiru i svadaju i sakowns biju. Prema tome, na blagdane se pogotovo
ne smije ratovati, -

3. Napokon, ne smije se &initi nigta §to nije u redu da bi se 1zb1‘eg:-_a.pn
vremeniti poraz. A ¢ni se da ratovanje na blagdane samo po sebi nije
u redu. Prema tome, nitko ne smije na blagdan ratovati ni zbog kakve
nuzde da bi se izbjegao vremeniti poraz. | i

Ali protiv toga je ono $to se kaze u Prvoj knjizi o Makabejcima 2,
41: I tako toga dana donesose odluku: » Tko god nas napadne u dan

subotni, vojevat éemo protiv njega«.

22 e o
Usp. De officiis, . 1, c. 29, u PL 16, 68. | ; i

B Us P- Strategemata, 1. 1, c. 1. Sekst Julije Frontin (Sextus Julius Frontinus, 43.-1i}3ihln ]fi-
pretor u Galiji za vrijeme ustanka, zatim guverner u Britanij, upravitel) vodovoda u Rl{!_‘l_lll, b{_:r!nzp

tri puta zaredom. Ovo njegovo vojno djelo, poznato u srednjem vijeku preko Vegecija, bilo je

veoma cijenjeno.
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Odgovaram: Svetkovanje blagdana ne sprecava da se ucini ono §to
se ﬂdnqm na dobrobit ¢ovjeka, Pa 1 tjelesnu. Zato Gospodin kori
:Zldove L prema Evandelju po lyany, 7,23 kaze: »Zasto se ljutite na me
SO sam u subotu ozdravio svega covjeka?« Otuda i lijecnici smiju
1 mogu lijg&iti [jude na blagdan. A daleko Je vrednije sacuvati dobrobit

tome, ako to nu?da z_ahtij'eva, smiju se voditi pravedni ratovi i na
blagdane radi zastite zajednickog dobra viernika. Kad bi netko takvoj

prijekoj nuzdi htio da se 1zvuce iz rata, to bi bilo kuSanje Boga. No, kad

z ovoga je vidljiv odgovor na sve razloge.

41. PITANJE
O SVADI

oad valja razmatrati o svadi.' U vezi s tim postavljaju se dva
pitanja:

1. Je li svada grijeh?

2. Je li svada kéi srdzbe?

Clanak 1

Je li svada uvijek grijeh?

Cini se da svada nije uvijek grijeh:

1. Naime, cini se da je svada neka vrsta prepirke. Izidor u knjizi
Etimologija® kaze da se svadljivac (rixosus) naziva prema psecem
rezanju (rictus). Uvijek je spreman da proturjeci, uziva u svadii izaziva
suparnika. Medutim, prepirka nije uvijek grijeh, pa prema tome ni

svada.
2. Osim toga, u Knjizi Postanka 26,21 kaze se kako su Izakove

sluge iskopali drugi bunar te su se i zbog njega svadali. No ne valja
vierovati da su se ¢lanovi Izakove porodice javno svadali, a da im on
nije prigovorio, kad bi to bio grijeh. Prema tome, svada nije grijeh.

3. Napokon, ¢ini se da je svada neka vrsta privatnog rata. A rat
nije uvijek grijeh. Prema tome, svada nije uvijek grijeh.

Ali protiv toga je ono $to se kaze u Poslanici Galaéanima 5,20. Tu
se svade ubrajaju u djela tijela, a oni Roji cine takva djela nece bastiniti
kraljevstva bozjega. Prema tome, svade ne samo da su grijesi ve¢ su
1 smrtni grijesi.

Odgovaram: Kao $to prepirka ukljucuje neki sukob na rijecima,
tako svada uklju¢uje neki sukob na djelu. Zato se u Primjedbi’

- e

_ ' Usp. p. 39, uvod. Medu grijesima koji se djelom suprotstavljaju miru, Toma svadu sm jesta
izmedu rata 1 gradanskog rata, kao privatni rat.

: Usp. E?mﬂfﬂgrﬁmm, l. 10, u PL 82, 392.
> Usp. Glossa (interl.), u PL 192, 159.




